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ACTA SANCTAE SEDIS

I - ATTI DI FRANCESCO, PAPA

NOMINE

II Santo Padre ha nominato Consultore del Pontificio
Consiglio per i Laici: S.E. Monsignor Anders ARBORELIUS,
0.C.D., Vescovo di Stockholm (Svezia).

(L'Osservatore Romano, 7 febbraio 2014, 1)

LE UDIENZE (15 marzo 2014)

Il Santo Padre Francesco ha ricevuto questa mattina in
Udienza il Reverendo Padre Saverio Cannistra, O.C.D., Preposito
Generale dei Carmelitani Scalzi.

(L'Osservatore Romano, 16 marzo 2014, 1)

DISCORSI

In occasione della visita “ad limina Apostolorum” dei Vescovi della
Conferenza Episcopale di Spagna (03/03/2014):

Queridos hermanos,

agradezco las palabras que me ha dirigido en nombre de
todos el Presidente de la Conferencia Episcopal Esparfiola, y que
expresan vuestro firme propdsito de servir fielmente al Pueblo de
Dios que peregrina en Espana, donde arraigé muy pronto la
Palabra de Dios, que ha dado frutos de concordia, cultura y santi-
dad. Lo queréis resaltar de manera particular con la celebracién
del ya cercano V° Centenario del nacimiento de Santa Teresa de
Jesus, primera doctora de la Iglesia.

(L'Osservatore Romano, 3-4 marzo 2014, 8)
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Papa Francesco, Udienza Generale di mercoledi 1 ottobre 2014:

Oggi la Chiesa festeggia la ricorrenza di Santa Teresa di Gesui
Bambino. Questa santa, che € morta a 24 anni e amava tanto la
Chiesa, voleva essere missionaria, ma voleva avere tutti i carismi,
e diceva: “To vorrei fare questo, questo e questo”, tutti i carismi vo-
leva. E’ andata in preghiera, ha sentito che il suo carisma era l'a-
more. E ha detto questa bella frase: “Nel cuore della Chiesa io sard
I'amore”. E questo carisma lo abbiamo tutti: la capacita di amare.
Chiediamo oggi a Santa Teresa di Gestt Bambino questa capacita
di amare tanto la Chiesa, di amarla tanto, e accettare tutti quei ca-
rismi con questo amore di figli della Chiesa, della nostra santa
madre Chiesa gerarchica...

...Un pensiero speciale rivolgo infine ai giovani, agli ammala-
ti e agli sposi novelli. Oggi & la memoria liturgica di Santa Teresa
di Gestit Bambino, patrona delle missioni. Cari giovani, il suo
amore per la Chiesa sia un insegnamento per la vostra vita spiri-
tuale; cari ammalati, la preghiera sia lo strumento per affrontare i
momenti pit difficili, come & stata la preghiera per questa Santa;
e voi, cari sposi novelli, fondate sul rispetto e sulla fedelta recipro-
ca la vostra casa coniugale.

(L'Osservatore Romano, 2 ottobre 2014, 8)

Papa Francesco, Udienza Generale di mercoledi 15 ottobre 2014

Saluto cordialmente i pellegrini polacchi. Oggi ricordiamo
santa Teresa di Gesli, carmelitana scalza, vergine e dottore della
Chiesa. Domani invece ricorre l'anniversario dell’elezione alla
Sede di Pietro di san Giovanni Paolo II. Questi due santi sono
uniti dall’affidamento di se stessi a Dio, dalla dedizione alla Chiesa
e dalla vita mistica. Impariamo da loro la radicalita evangelica e
la crescita nella piena comunione con Dio. Benedico di cuore tutti
voi presenti e i vostri cari.

(L'Osservatore Romano, 16 ottobre 2014, 8)
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Messaggio del Santo Padre Francesco al Vescovo di Avila (Spagna),
S.E. Mons. Jestis Garcia Burillo, in occasione dell'apertura dell’Anno
Giubilare Teresiano per il quinto centenario della nascita di Santa
Teresa di Gesu, dottore della Chiesa, la cui memoria liturgica ricorre
oggi (15 ottobre 2014):

Vaticano, 15 de octubre de 2014

A Monserior Jestis GarciaBurillo
Obispo de Avila

Querido Hermano:

El 28 de marzo de 1515 nacié en Avila una nifia que con el
tiempo seria conocida como santa Teresa de Jesus. Al acercarse el
quinto centenario de su nacimiento, vuelvo la mirada a esa ciudad
para dar gracias a Dios por el don de esta gran mujer y animar a
los fieles de la querida diécesis abulense y a todos los espafioles a
conocer la historia de esa insigne fundadora, asi como a leer sus
libros, que, junto con sus hijas en los numerosos Carmelos espar-
cidos por el mundo, nos siguen diciendo quién y cémo fue la
Madre Teresa y qué puede ensefarnos a los hombres y mujeres de
hoy.

En la escuela de la santa andariega aprendemos a ser peregri-
nos. La imagen del camino puede sintetizar muy bien la leccién de
su vida y de su obra. Ella entendi6 su vida como camino de per-
feccién por el que Dios conduce al hombre, morada tras morada,
hasta El y, al mismo tiempo, lo pone en marcha hacia los hom-
bres. ¢Por qué caminos quiere llevarnos el Sefor tras las huellas y
de la mano de santa Teresa? Quisiera recordar cuatro que me
hacen mucho bien: el camino de la alegria, de la oracién, de la fra-
ternidad y del propio tiempo.

Teresa de Jesus invita a sus monjas a «andar alegres sirvien-
do» (Camino 18,5). La verdadera santidad es alegria, porque “un
santo triste es un triste santo”. Los santos, antes que héroes esfor-
zados, son fruto de la gracia de Dios a los hombres. Cada santo
nos manifiesta un rasgo del multiforme rostro de Dios. En santa
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Teresa contemplamos al Dios que, siendo «soberana Majestad,
eterna Sabiduria» (Poesia 2), se revela cercano y compafero, que
tiene sus delicias en conversar con los hombres: Dios se alegra con
nosotros. Y, de sentir su amor, le nacia a la Santa una alegria con-
tagiosa que no podia disimular y que transmitia a su alrededor.
Esta alegria es un camino que hay que andar toda la vida. No es
instantdnea, superficial, bullanguera. Hay que procurarla ya «a los
principios» (Vida 13,1). Expresa el gozo interior del alma, es hu-
milde y «modesta» (cf. Fundaciones 12,1). No se alcanza por el
atajo facil que evita la renuncia, el sufrimiento o la cruz, sino que
se encuentra padeciendo trabajos y dolores (cf. Vida 6,2; 30,8), mi-
rando al Crucificado y buscando al Resucitado (cf. Camino 26,4).
De ahi que la alegria de santa Teresa no sea egoista ni autorrefe-
rencial. Como la del cielo, consiste en «alegrarse que se alegren
todos» (Camino 30,5), poniéndose al servicio de los demas con
amor desinteresado. Al igual que a uno de sus monasterios en di-
ficultades, la Santa nos dice también hoy a nosotros, especialmen-
te a los jovenes: «jNo dejen de andar alegres!» (Carta 284,4). {El
Evangelio no es una bolsa de plomo que se arrastra pesadamente,
sino una fuente de gozo que llena de Dios el corazén y lo impulsa
a servir a los hermanos!

La Santa transité también el camino de la oracién, que defi-
ni6 bellamente como un «tratar de amistad estando muchas veces
a solas con quien sabemos nos ama» (Vida 8,5). Cuando los tiem-
pos son “recios”, son necesarios «amigos fuertes de Dios» para
sostener a los flojos (Vida 15,5). Rezar no es una forma de huir,
tampoco de meterse en una burbuja, ni de aislarse, sino de avan-
zar en una amistad que tanto més crece cuanto mads se trata al
Sefior, «amigo verdadero» y «comparfiero» fiel de viaje, con quien
«todo se puede sufrir», pues siempre «ayuda, da esfuerzo y nunca
falta» (Vida 22,6). Para orar «no esta la cosa en pensar mucho sino
en amar mucho» (Moradas 1IV,1,7), en volver los ojos para mirar a
quien no deja de mirarnos amorosamente y sufrirnos paciente-
mente (cf. Camino 26,3-4). Por muchos caminos puede Dios con-
ducir las almas hacia si, pero la oracién es el «camino seguro»
(Vida 21,5). Dejarla es perderse (cf. Vida 19,6). Estos consejos de
la Santa son de perenne actualidad. {Vayan adelante, pues, por el
camino de la oracién, con determinacion, sin detenerse, hasta el
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fin! Esto vale singularmente para todos los miembros de la vida
consagrada. En una cultura de lo provisorio, vivan la fidelidad del
«para siempre, siempre, siempre» (Vida 1,5); en un mundo sin es-
peranza, muestren la fecundidad de un «corazén enamorado»
(Poesia 5); y en una sociedad con tantos idolos, sean testigos de
que «s6lo Dios basta» (Poesia 9).

Este camino no podemos hacerlo solos, sino juntos. Para la
santa reformadora la senda de la oracién discurre por la via de la
fraternidad en el seno de la Iglesia madre. Esta fue su respuesta
providencial, nacida de la inspiracién divina y de su intuicion fe-
menina, a los problemas de la Iglesia y de la sociedad de su tiem-
po: fundar pequefias comunidades de mujeres que, a imitacién del
“colegio apostélico”, siguieran a Cristo viviendo sencillamente el
Evangelio y sosteniendo a toda la Iglesia con una vida hecha ple-
garia. «Para esto os junté El aqui, hermanas» (Camino 2,5) y tal
fue la promesa: «que Cristo andaria con nosotras» (Vida 32,11).
iQué linda definicién de la fraternidad en la Iglesia: andar juntos
con Cristo como hermanos! Para ello no recomienda Teresa de
Jesis muchas cosas, simplemente tres: amarse mucho unos a
otros, desasirse de todo y verdadera humildad, que «aunque la
digo a la postre es la base principal y las abraza todas»
(Camino 4,4). {Co6mo desearia, en estos tiempos, unas comunida-
des cristianas mas fraternas donde se haga este camino: andar en
la verdad de la humildad que nos libera de nosotros mismos para
amar mas y mejor a los demas, especialmente a los mas pobres!
iNada hay mas hermoso que vivir y morir como hijos de esta
Iglesia madre!

Precisamente porque es madre de puertas abiertas, la Iglesia
siempre estd en camino hacia los hombres para llevarles aquel
«agua viva» (cf. Ju 4,10) que riega el huerto de su corazén sedien-
to. La santa escritora y maestra de oracién fue al mismo tiempo
fundadora y misionera por los caminos de Espafa. Su experiencia
mistica no la separé del mundo ni de las preocupaciones de la
gente. Al contrario, le dio nuevo impulso y coraje para la accién y
los deberes de cada dia, porque también «entre los pucheros anda
el Senor» (Fundaciones 5,8). Ella vivi6 las dificultades de su tiem-
po —tan complicado- sin ceder a la tentacién del lamento amargo,
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sino mas bien aceptandolas en la fe como una oportunidad para
dar un paso mas en el camino. Y es que, «para hacer Dios grandes
mercedes a quien de veras le sirve, siempre es tiempo»
(Fundaciones 4,6). Hoy Teresa nos dice: Reza mas para compren-
der bien lo que pasa a tu alrededor y asi actuar mejor. La oracién
vence el pesimismo 'y genera buenas iniciativas
(cf. Moradas VI1,4,6). {Este es el realismo teresiano, que exige
obras en lugar de emociones, y amor en vez de ensuerfios, el realis-
mo del amor humilde frente a un ascetismo afanoso! Algunas
veces la Santa abrevia sus sabrosas cartas diciendo: «Estamos de
camino» (Carta 469,7.9), como expresion de la urgencia por con-
tinuar hasta el fin con la tarea comenzada. Cuando arde el mundo,
no se puede perder el tiempo en negocios de poca importancia.
iOjala contagie a todos esta santa prisa por salir a recorrer los ca-
minos de nuestro propio tiempo, con el Evangelio en la mano y el
Espiritu en el corazoén!

«jYa es tiempo de caminar!» (Ana de San Bartolomé, Ultimas
acciones de la vida de santa Teresa). Estas palabras de santa Teresa
de Avila a punto de morir son la sintesis de su vida y se convierten
para nosotros, especialmente para la familia carmelitana, sus pai-
sanos abulenses y todos los espafioles, en una preciosa herencia a
conservar y enriquecer.

Querido Hermano, con mi saludo cordial, a todos les digo:
iYa es tiempo de caminar, andando por los caminos de la alegria,
de la oracién, de la fraternidad, del tiempo vivido como gracia!
Recorramos los caminos de la vida de la mano de santa Teresa.
Sus huellas nos conducen siempre a Jesus.

Les pido, por favor, que recen por mi, pues lo necesito. Que
Jests los bendiga y la Virgen Santa los cuide.

Fraternalmente,

FRANCISCO
AAS (2014) 871-874



ATTI DI FRANCESCO, PAPA 11

Videomessaggio di Papa Francesco ai cristiani di Mosul profughi ad
Erbil (Iraq), 6 dicembre 2014:

In qualita di capi religiosi, abbiamo 'obbligo di denunciare
tutte le violazioni della dignita e dei diritti umani!

Io oggi vorrei avvicinarmi a voi che sopportate questa soffe-
renza, esservi vicino... E penso a santa Teresa del Bambin Gest,
che diceva che lei e la Chiesa si sentiva come una canna: quando
viene il vento, la tempesta, la canna si piega, ma non si rompe! Voi
siete in questo momento questa canna, voi vi piegate con dolore,
ma avete questa forza di portare avanti la vostra fede, che per noi
& testimonianza. Voi siete le canne di Dio oggi! Le canne che si ab-
bassano con questo vento feroce, ma poi sorgeranno!
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Segreteria di Stato
NOMINE

Con biglietto della Segreteria di Stato il Santo Padre
Francesco ha confermato in aliud quinquennium Consultore del
Pontificio Consiglio per il Dialogo Interreligioso il Rev.do P.
Benedict Kanakapally, O.C.D.

18 febbraio 2014

Con biglietto della Segreteria di Stato il Santo Padre
Francesco ha confermato in aliud quinguennium Consultore della
Congregazione delle Cause dei Santi il Rev.do P. Francois-Marie
Lethél, O.C.D.

22 ottobre 2014

Congregazione delle Cause dei Santi
Promulgazione di Decreti

Oggi, 27 gennaio 2014, il Santo Padre Francesco ha ricevuto
in Udienza privata Sua Eminenza Reverendissima il Signor
Cardinale Angelo Amato, S.D.B., Prefetto della Congregazione
delle Cause dei Santi. Nel corso dell'Udienza il Sommo Pontefice
ha autorizzato la Congregazione a promulgare il Decreto riguar-
dante:

- le virti1 eroiche del Servo di Dio Zaccaria di Santa Teresa (al
secolo: Zaccaria Salterdin Vizcarra), Sacerdote professo
dell'Ordine dei Carmelitani Scalzi, nato ad Abadiano (Vizcaya,
Spagna) il 5 novembre 1887 e morto a Vellore (Tamil Nadu, India)
il 23 maggio 1957.

(L'Osservatore Romano, 27-28 gennaio 2014, 7)
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'8 luglio 2014, il Santo Padre Francesco ha ricevuto in
Udienza privata Sua Eminenza Reverendissima il Signor
Cardinale Angelo Amato, S.D.B., Prefetto della Congregazione
delle Cause dei Santi ed ha autorizzato la Congregazione a pro-
mulgare il Decreto riguardante:

- le virta eroiche della Serva di Dio Maria Veronica della
Passione (al secolo: Sofia Leeves), Monaca professa dell'Ordine
dei Carmelitani Scalzi, Fondatrice dell'Istituto delle Suore
dell’Apostolic Carmel; nata a Costantinopoli (Turchia) il 1°ottobre
1823 e morta a Pau (Francia) il 16 novembre 1906.

(L'Osservatore Romano, 10 luglio 2014, 7)

Sabato 6 dicembre 2014, Papa Francesco ha ricevuto in
Udienza privata 'Em.mo Cardinale Angelo Amato, S.D.B.,
Prefetto della Congregazione delle Cause dei Santi. Nel corso
dell'Udienza il Sommo Pontefice ha autorizzato la Congregazione
a promulgare il Decreto riguardante:

- il miracolo, attribuito all'intercessione della Beata Maria di
Gesu Crocifisso (al secolo: Maria Baourdy), Monaca professa
dell’Ordine dei Carmelitani Scalzi, nata ad Abellin in Galilea il 5
gennaio 1846 e morta a Betlemme il 26 agosto 1878.

(L'Osservatore Romano, 9-10 dicembre 2014, 6)



14 ACTA SANCTAE SEDIS

Congregazione per gli Istituti di Vita Consacrata
e le Societa di Vita Apostolica

Approvazione della CIVCSVA del testo del capitolo sulla
“Comunione fraterna” e su “San Giuseppe”, aggiunto alle
Costituzioni dell'Ordine Secolare:

CONGREGATIO
PRO INSTITUTIS VITAE CONSECRATAE
ET SOCIETATIBUS VITAE APOSTOLICAE

Citta del Vaticano, 7 gennaio 2014

Prot. n. C. 2281/2003
Reverendissimo Padre,

allegato alla presente mi premuro di trasmetterLe il Decreto
con cui questa Congregazione per gli Istituti di vita consacrata e
le Societa di vita apostolica ha approvato il testo del capitolo sulla
“Comunione fraterna” e su “San Giuseppe”, aggiunto alle
Costituzioni dell'Ordine Secolare dei Carmelitani Scalzi.

Si confida che il testo, cosi arricchito, contribuisca sempre
pitt al cammino di perfezione cristiana dei membri e alla loro pe-
culiare partecipazione al carisma carmelitano nel mondo, sotto
I'alta direzione di codesto Ordine.

Loccasione mi & gradita per salutarLa e per augurare a Lei e
tutto I'Ordine dei Carmelitani Scalzi, all'inizio del nuovo anno,
pace e bene nel Signore.

José Rodriguez Carballo, O.F.M.
Arcivescovo Segretario

(con 2 allegati)

Rev.mo Padre

P. SAVERIO CANNISTRA, OCD
Preposito Generale

Carmelitani Scalzi

00198 Roma
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CONGREGATIO
PRO INSTITUTIS VITAE CONSECRATAE
ET SOCIETATIBUS VITAE APOSTOLICAE

Prot. n. C. 2281/ 2003

DECRETO

Il Preposito Generale dei Carmelitani Scalzi, su istanza del
Segretariato Generale per 'Ordine Secolare, previa consultazione
con le Province e le Comunita del medesimo Ordine Secolare e
con il consenso del Definitorio Generale, ha presentato alla Sede
Apostolica, per 'approvazione, il testo del nuovo capitolo sulla
“Comunione fraterna” e su “San Giuseppe” da inserire nelle
Costituzioni dell’Ordine Secolare, approvate con Decreto, pari nu-
mero, del 16 giugno 2003.

Questa Congregazione per gli Istituti di vita consacrata e le
Societa di vita apostolica, considerata attentamente ogni cosa al
riguardo, col presente Decreto approva il testo presentato, secon-
do I'esemplare in lingua spagnola, conservato nel suo archivio.

Sotto la premurosa guida e con la paterna intercessione di
San Giuseppe, i membri dell’Ordine Secolare, radicati in Cristo
mediante la consacrazione battesimale e uniti nel vincolo della ca-
rita fraterna, possano rispondere con generosita alla comune vo-
cazione alla santita nelle situazioni concrete di vita familiare, ec-
clesiale, sociale e civile.

Nonostante qualsiasi disposizione contraria.
Dal Vaticano, 7 gennaio 2014

José Rodriguez Carballo, O.F.M.
Arcivescovo Segretario



III - B - LA COMUNION FRATERNA

24-a) La Iglesia, familia de Dios que es Padre, Hijo y Espiritu
Santo, es misterio de comunién'. De hecho, Jestuis ha venido entre
nosotros para revelarnos el amor trinitario y la vocacién a partici-
par en la comunién de amor con la SS. Trinidad, a la cuél es lla-
mada cada persona humana creada a Su imagen y semejanza (cf.:
Gn 1,26-27). En la luz de este misterio se revela la verdadera iden-
tidad y dignidad de la persona en general, y en particular de la vo-
cacién de cada uno de los cristianos en la Iglesia’. De naturaleza
espiritual, la persona humana se realiza y madura en el ser en re-
lacién auténtica con Dios y también con otras personas®.

Por lo tanto, la Comunidad local de la Orden Seglar del
Carmelo Teresiano, sefial visible de la Iglesia y de la Orden’, es un
ambito para vivir y promover la comunién personal y comunita-
ria con Dios en Cristo en el Espiritu y con los otros hermanos (cf.:
Rm 8,29) segtin el carisma teresiano. La persona de Cristo es el
centro de la Comunidad. Los miembros se retinen periédicamen-
te en su nombre (cf.: Mt 18,20), inspirandose en el grupo formado
por El y los doce Apéstoles (Cf. Mc 3,14-16.34-35)° y en las prime-
ras Comunidades cristianas (cf.: Hch 2,42; 4, 32-35). Buscan vivir
en la unidad pedida por Jestus (Jn 17,20-23) y en su mandamiento
de amar como El les ama (Jn 13,34). Prometen tender a la perfec-
cién evangélica®, en el espiritu de los consejos evangélicos, de las
bienaventuranzas (Mt 5,1-12) y de las virtudes cristianas (cf.: Col
3,12-17; Flp 2,1-5), conscientes que esta realidad de comunién es
parte integrante de la espiritualidad carmelitana.

' Cf.: Concilio Vaticano II, Lumen Gentium, 4; Gaudium et spes, 24; cf. Juan
Pablo 11, Christifideles Laici, 19. Ratio Institutionis OCDS, 25. Congregacién para
los Institutos de Vida Consagrada y Sociedades de Vida Apostdlica,Congregavit in
uno Christi amor,8-9.

? Juan Pablo II, Christifideles Laici, 8.

* Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, 23; Pontificio Consejo de la justicia
y de la paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia, 34. Cf.: Benedicto XVI,
Caritas in veritate, 54. Cf:. n. 34.

* Cf. Constituciones OCDS, 40.

* Cf. S. Teresa de Jesus , Camino de perfeccion , 24,5; 26,1; 27,6. Cf. Camino
(Escorial), 20,1.

¢ Cf. Constituciones OCDS, 11.
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24-b) Sta. Teresa de Jesuis comienza un nuevo modelo de vida
en Comunidad. Su ideal de vida comunitaria se basa en la certeza
de fe que Jesus Resucitado estd en medio a la Comunidad y que
esa vive bajo la proteccién de la Virgen Maria’. Es consciente que
ella y sus monjas estan juntas para ayudar a la Iglesia y colaborar
con su mision. Las relaciones fraternas estan marcadas por las vir-
tudes del amor verdadero, gratuito, libre, desinteresado; del desa-
simiento y de la humildad. Son virtudes fundamentales para la
vida espiritual que traen la paz interior y exteriormente®.

Teresa es consciente de la importancia de la ayuda mutua en
el camino de la oracién y de la importancia de la amistad con
otros en la busqueda comun de Dios’. Para la vida en fraternidad
considera también fundamental la cultura, las virtudes humanas,
la dulzura, la empatia, la prudencia, la discrecién, la sencillez, la
afabilidad, la alegria, la disponibilidad y el “andar en verdad de-
lante de Dios y de las gentes”".

La doctrina de S. Juan de la Cruz apunta a la unién con Dios
por medio de las virtudes teologales''. Partiendo de este principio,
el Santo ve el efecto purificador y unificador de las virtudes teolo-
gales también en la vida fraterna. En particular el amor activo
para con los demaés: «Adonde no hay amor ponga amor y sacaras
amor», porque asi hace el Sefor con nosotros: ama y capacita
para amar®.

24- ¢) El fiel cristiano comienza a formar parte de la Orden
Seglar por medio de la promesa hecha a la Comunidad ante el
Superior de la Orden'. Con la promesa se compromete a vivir en
comunién con la Iglesia, con la Orden, con la Provincia, sobre
todo con aquellos que forman parte de la Comunidad, améandolos
y estimuldndolos en la practica de las virtudes™. En las

" Cf. S. Teresa de Jesus , Vida, 32,11; Camino de perfeccion ,17,7; 1,5; 3,1.

¥ S. Teresa, Camino,4,4.11; 6-7; cf.: Castillo interior,V, 3,7-12.

° Cf. S. Teresa de Jesus , Vida, 15,5; 23,4.

10 S. Teresa de Jesus , Castillo,VI1, 10,6; cf. Camino 40,3; 41,7.

" Cf. S. Juan de la Cruz, Subida del Monte Carmelo, 11, 6,1; Cautelas, 5.

'2.S. Juan de la Cruz, Carta a M. Maria de la Encarnacién, 6 julio 1591; cf.:
Carta a una religiosa de Segovia (1591); Subida, 111, 23,1; Noche Oscura, 1,2,1; 5,2;
7,1; 12,7-8. Cf. Grados de perfeccion , 17; Sentencias, 27.

3 Cf. ConstitucionesOCDS, 12.

4 Cf.: S. Teresa, Castillo, VII, 4,14-15.
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Comunidades mas pequerias® es posible establecer una verdadera
y profunda relacién de amistad humana y espiritual, de apoyo
mutuo en la caridad y humildad.

Sta. Teresa de Jesus valora la ayuda del otro en la vida espiri-
tual: la caridad crece con un didlogo respetuoso, cuya finalidad es
la de conocerse mejor para ser agradable a Dios'". Los encuentros
de la Comunidad se desarrollan en un clima fraterno de didlogo y
de intercambio'. La plegaria, la formacién y el ambiente alegre
son fundamentales para profundizar las relaciones de amistad y
garantizar a todos el soporte mutuo en el vivir cotidianamente la
vocacién laical del Carmelo Teresiano en la familia, trabajo y otras
realidades sociales. Por eso es necesario una participacién asidua
y activa en la vida y encuentros de Comunidad. Las ausencias son
admitidas solo por motivos serios y justos, evaluados y concorda-
dos con los responsables. Los Estatutos particulares estableceran
el tiempo de ausencia injustificada, mas alld del cual un miembro
serd considerado inactivo y pasible de dimisién de la Comunidad.

24-d) La responsabilidad formativa de la Comunidad y de
cada cual® requiere que cada uno de los miembros se comprome-
tan en la comunién fraterna, en la conviccién que la espiritualidad
de la comunién® desempefia un papel esencial en la profundiza-
cién de la vida espiritual y en el proceso educativo de los miem-
bros. La vida eucaristica y de fe*, la escucha de la Palabra de
Dios® hacen crecer y sustentan la comunion.

La autoridad local de la Comunidad cumpla su servicio en la
fe, caridad y humildad (Cf. Mt 20,28; Mc 10,43-45; Jn 13,14).
Favorezca la convivencia familiar y el crecimiento humano y espi-
ritual de todos los miembros. Empuje al dialogo, al sacrificio per-
sonal, al perdén y la reconciliacién. Evite cualquier apego al poder
y personalismo en el desarrollo de su cargo.

5 Cf. Constituciones OCDS, 58g y los Estatutos particulares sobre el niime-
ro maximo de los miembros de una Comunidad.

' Cf.: S. Teresa, Vida, 7,22; 16,7.

17 Cf.: Constituciones OCDS, 18.

'8 Cf. Ratio OCDS, 28.

1 Juan Pablo II, Novo millennio ineunte, 43.

2 Francisco, Lumen fidei, 40.

2 Benedicto XVI, Verbum Domini, 84-85. Cf. 1d., Sacramentum Caritatis, 76.
82. 89.
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La oracién de unos por otros, la solicitud fraterna, también
en el caso de necesidad material, el contacto con los miembros
que estan lejos, la visita a los enfermos, los que sufren, los ancia-
nos y la oracién por los difuntos son signos también de fraterni-
dad.

El Carmelo Seglar también realiza y expresa la comunioén fra-
terna a través del encuentro y la solidaridad con las otras
Comunidades, especialmente en el interior de la misma Provincia
o Circunscripcién, asi como mediante la comunicacion y colabo-
racién con toda la Orden y la familia del Carmelo Teresiano.

Asi, con su testimonio de comunioén fraterna segtn el carisma
teresiano, la Comunidad del Carmelo Seglar coopera con la mi-
sién evangelizadora de la Iglesia en el mundo®.

24-e) Una Comunidad que con devocién busca a Dios, encon-
trara equilibrio entre los derechos individuales y el bien de toda la
Comunidad. Por lo tanto los derechos y las exigencias de cada uno
de los miembros deben de ser salvaguardados y respectados
segin de las leyes de la Iglesia®; pero del mismo modo los miem-
bros deben cumplir fielmente los deberes que se refieren a la
Comunidad, segin las normativas de las Constituciones.

Para poder despedir* un miembro por los motivos estableci-
dos en el Cédigo de Derecho Candnico (rechazo publico de la fe
catélica, apartarse de la comunién eclesiastica o estar bajo exco-
munién impuesta o declarada®) u otros previstos en los Estatutos
particulares, el Consejo de la Comunidad debe de observar el si-
guiente procedimiento: 1) verificar la certeza de los hechos; 2)
amonestar al miembro por escrito o ante dos testigos; 3) dejar un
tiempo razonable para el arrepentimiento. Y si después de todo no
hay ningtin cambio, se puede proceder al despido, una vez consul-
tado el Provincial. En todos los casos, el miembro tiene derecho a
recurrir a la autoridad eclesidstica competente®.

? Concilio Vaticano II, Apostolicam actuositatem,13.19; Juan Pablo II,
Christifideles laici,31-32; Cf. Benedicto XVI, Deus caritas est,20.

% Cf. Codigo de Derecho Candnico, can. 208-223; 224-231.

# Cf. Codigo de Derecho Candnico, can. 308; Cf. Constituciones OCDS, 47-e.

% Codigo de Derecho Candnico, Can. 3168§1.

% 1d., can. 31682. Cf.: can. 31282.
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En el caso que un miembro, después de una seria evaluacion
y discernimiento del Consejo de la Comunidad llegue a la decisién
de salir voluntariamente de la Comunidad, debera hacer la peti-
cién por escrito a la autoridad competente de la Comunldad con
la cual se comprometié a través de las promesas De todo eso se
informe al Provincial.

31- a) En el Carmelo teresiano el amor a Maria, Madre y
Reina, va unido al amor a su esposo San José. El Padre le conce-
di6 también a él, “hombre justo” (Mt 1,19), la custodia del miste-
rio de la Encarnacién de su Hijo Jesucristo.

Siguiendo el ejemplo de Sta. Teresa, el Seglar encuentra en
san José un modelo a seguir para una vida en humilde adoracién
y comunion orante con Jesus, un maestro de oracién y de silen-
cio®. Patrono de la vida interior, es ejemplo de fe y de «atencién
constante a Dios, abierto a sus signos, disponible a su proyecto»*
Siendo esposo casto y fiel, es modelo de padre solicito en el cuida-
do de la familia y de trabajador responsable que considera su tra-
bajo como “expresion del amor”®.

En comunién con la Iglesia y con la Orden que lo venera
como su “providencial Protector”, los miembros del Carmelo
Seglar encuentran en San José un protector incomparable a quien
confiar las esperanzas, las fatigas y los trabajos de cada dia®.

58 - j) las practicas de mortificacién y las expresiones de de-
vocién a Maria Santisima, a San José y a los Santos de la Orden.

21 Cf. ConstitucionesOCDS, 12.

% Cf. S. Teresa de Jesus , Vida, 6,6-8; 33,12. Cf. Juan Pablo II, Redemptoris
Custos, 25. 27.

» Francisco, Homilia en el inicio del pontificado, 19 marzo 2013.

3 Juan Pablo II, Redemptoris Custos, 22-23.

3 Constituciones de los Frailes OCD, 52; cf.: Constituciones de las Carmelitas
Descalzas, 59.

32 «San José es la prueba de que para ser buenos y auténticos seguidores de
Cristo no se necesitan “grandes cosas”, sino que se requieren solamente las virtu-
des comunes, humanas, sencillas, pero verdaderas y auténticas» (Paolo VI,
Insegnamenti, VII, 1969, citato in Juan Pablo II, Redemptoris Custos, 24).



LA COMUNIONE FRATERNA 21

Congregazione per I’Educazione Cattolica

P. Denis Chardonnens, della Provincia di Avignone-Aquitania,
& stato nominato per un triennio, Preside della Pontificia Facolta
Teologica del Teresianum, in Roma (Decreto n. 536/2014, del 19
luglio 2014).

Approvazione del rinnovo ad aliud quinquennium dell’affi-
liazione alla Pontificia Facolta Teologica “Teresianum” di Roma,
del Jyotir Bhavan Institute of Theology and Spirituality di
Kalamassery (India) (Decreto n. 373/1996, del 30 giugno 2014).

Approvazione del rinnovo ad alterum decennium dell’aggre-
gazione alla Pontificia Facolta Teologica “Teresianum” di Roma,
dello Studium Notre Dame de Vie (Venasque) (Decreto n. 1688/89,
del 1 ottobre 2014). Approvazione ad alterum decennium degli
Statuti rinnovati (Decreto n. 591/2004 del 1 ottobre 2014).
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PENITENZIERIA APOSTOLICA

jueves, 24 de abril de 2014

COMUNICADO: El Santo Padre concede la gracia de
Aiio Jubilar Teresiano por el Centenario de Santa Teresa

Con motivo del 400 aniversario de la beatificaciéon de Santa
Teresa, que celebramos este 24 de abril de 2014, el Obispado de
Avila quiere comunicar el Decreto de la Penitenciaria Apostélica,
por el cual el Papa Francisco concede la gracia de Afio Jubilar
Teresiano en Esparfia, desde el dia 15 de octubre de 2014 hasta el
15 de octubre de 2015, con el fin de celebrar con solemnidad el V
Centenario del nacimiento de Santa Teresa de Jests. Con él, se
concedera la Indulgencia Plenaria a los fieles verdaderamente ar-
repentidos, con las condiciones acostumbradas: Confesién
Sacramental, Comunién Eucaristica y Oracién por las intenciones
del Romano Pontifice. En fechas posteriores, se comunicard opor-
tunamente cuéles seran los templos o santuarios jubilares donde
los fieles puedan lucrar la Indulgencia Plenaria.

Asimismo, el Santo Padre ha concedido durante el Afio
Jubilar la gracia de impartir la Bendicién Papal a todos los fieles
cristianos presentes, que verdaderamente arrepentidos y movidos
por la caridad, hayan asistido a los Ritos Sagrados y cumplan con
las condiciones anteriormente citadas.

Cabe recordar que en su dia el Obispo de Avila solicité la de-
claraciéon de Ano Jubilar por el V Centenario del nacimiento de
Santa Teresa, y méas tarde, durante la Asamblea Plenaria de la
Conferencia Episcopal de noviembre de 2011 el entonces presi-
dente, Cardenal Antonio Maria Rouco Varela, remitié un escrito al
Santo Padre en el que, ademéas de solicitar también este Afio
Jubilar, se recordaba la vida de santidad de Teresa de Jesus, y la
intencién de celebrar solemnemente su Centenario con actos litar-
gicos especiales y diversas practicas espirituales, que permitan
promover la devocién a la Santa abulense.
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(Este comunicado se ha hecho ptiblico al término de la Misa de
Accién de Gracias, celebrada en la S.A.1. Catedral de Avila, con mo-
tivo del 400 aniversario de la beatificacion de Teresa de Jestis. El en-
cargado de anunciar esta importante noticia ha sido el Canciller de
la diécesis, D. Miguel Garcia Yuste. Al término de la lectura del co-
municado, todos los fieles han irrumpido en aplausos)

Publicado por Diécesis de Avila en 21:20

Dia 24 de abril de 2014
En el cuatrocientos aniversario de la beatificacion de santa
Teresa de Jestus

PENITENCIARIA APOSTOLICA

Por mandato del Santisimo Padre Francisco, manifestada de
buen grado su paternal benevolencia, concede el Afio Jubilar
Teresiano en Espaia con la siguiente indulgencia plenaria a los
fieles verdaderamente arrepentidos, con las condiciones acostum-
bradas: confesién sacramental, Comunién Eucaristica y oracién
por las intenciones del Romano Pontifice, que podra lucrarse una
vez al dia y también podran aplicar por las almas de los fieles to-
davia en el Purgatorio si visitan en forma de peregrinacién alguna
catedral, templo o santuario jubilar y alli asisten a algtn rito sa-
grado o, al menos, oran durante un tiempo suficiente ante alguna
imagen de santa Teresa solemnemente expuesta, terminando con
la oracién del Padrenuestro, Credo, invocacién a la Virgen Maria
y a santa Teresa de Jesus.

Los devotos cristianos que estuvieran impedidos a causa de la
ancianidad o por grave enfermedad, igualmente podréan lucrar la
indulgencia plenaria si, arrepentidos de sus pecados y con propé-
sito de realizar lo antes posible las tres acostumbradas condicio-
nes, ante alguna pequefia imagen de santa Teresa de Jesus, se
unieran espiritualmente a las celebraciones jubilares o peregrina-
ciones y rezan el Padrenuestro y el Credo en su casa o en el lugar
donde permanezcan a causa de impedimento, ofreciendo los dolo-
res y molestias de la propia vida.

Todos los fieles de Esparia, si estuvieran en cama, también
podran alcanzar indulgencia parcial, incluso varias en un mismo
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dia, cuantas veces con corazén contrito practicaran obras de mi-
sericordia, actos penitenciales o de evangelizacién propuestos por
el obispo diocesano, invocando a santa Teresa de Jesus, que com-
pensé su deseo de martirio con limosnas y otras buenas obras.

Finalmente, para poder acceder con mas facilidad al divino
perdén conforme a la autoridad sacramental de la Iglesia, en aras
de la caridad pastoral, esta Penitenciaria ruega encarecidamente
que los penitenciarios de las iglesias catedrales, los canénigos y
clero, y ademas los Rectores de los santuarios se dispongan con
dnimo generoso a la celebraciéon penitencial y administren la
Sagrada Comunién a los enfermos.

El presente decreto tendrda validez durante todo el Ano
Jubilar Teresiano no obstando nada en contra.

Maurus S.R.E.
Card. Piacenza
Penitenciario Mayor
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Erezioni e soppressioni di conventi

EREZIONI CANONICHE DEI CONVENTI

Pendurthy, Prov. di Andhra Pradesh, arcidiocesi di
Visakhapatnam, sotto il titolo di San Giovanni Paolo II° (27 apri-
le 2014).

Agen (Germania), Prov. di South Kerala, arcidiocesi di
Paderborn, sotto il titolo di Santa Edith Stein (5 maggio 2014).

Santu Martinu (Quartu Sant’Elena)(Italia), Provincia
dell'Ttalia Centrale, arcidiocesi di Cagliari, sotto il titolo di Santa
Teresa di Gesli (Sess. 198, 4 giugno 2014).

Ho6 Chi Minh (Vietnam), Commissariato delle Filippine, arci-
diocesi di Thanh-Phé H6 Chi Minh (gia Saigon), sotto il titolo di
Nostra Signora del Monte Carmelo (Sess. 203, 9 settembre 2014).

Morondava (Madagascar), Commissariato del Madagascar e
dell’Oceano Indiano, diocesi di Morondava, sotto il titolo di Santa
Rosa (22 novembre 2014).

SOPPRESSIONI

Pescara, Provincia dell'Ttalia Centrale, diocesi di Pescara-
Penne, sotto il titolo di S. Giovanni della Croce, si sopprime (28
settembre 2014).
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Hinton (West Virginia), Provincia di Washington, diocesi di
Wheeling, sotto il titolo di Cristo «sul monte», si sopprime (17 ot-
tobre 2014.

CASE DI FORMAZIONE DEI FRATI
Belo Horizonte-Santa Teresa, Prov. di Brasile Sudeste, diocesi

di Belo Horizonte, sede dello studentato teologico, trasferita da
Belo Horizonte-Sao Jodo (25 gennaio 2014).

ALTRE CASE DEI FRATI

Torino, dalla Provincia di Lombardia, passa sotto la giurisdi-
zione della Provincia di Genova (29 novembre 2014).

Khawlailung (India): vista la richiesta del Consiglio della
Provincia di South Kerala, ha accettato la cura di una parrocchia

presso Khawlailung, diocesi di Aisawl, nel Vicariato Regionale di
Calcutta e North-East India (Sess. 209, 16 dicembre 2014).

NOMINE
Nella Curia Generalizia:
P. Antoine-Marie Léduc, della Provincia di Parigi, Conventuale.

(1 gennaio 2014)

Nel Centro Internazionale Teresiano-Sanjuanista di Avila:

P. Ivan Mora Pernia, della Delegazione Generale del
Venezuela, Conventuale.
(13 febbraio 2014)
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P. Danilo Gustavo Ayala Changa, del Commissariato del Pert,
Conventuale.
(15 marzo 2014)

P. Maximiliano Herrdiz Garcia, della Provincia di Aragona e
Valenza, Conventuale.
(3 aprile 2014)

P. Antonio Kaddissy, della Semiprovincia del Libano,
Conventuale.
(15 luglio 2014)

Nella Delegazione Generale del Congo:
P. Roger Tshimanga Balowe, della Delegazione Generale del
Congo, Delegato Generale.
(Sess. 196, 2 giugno 2014)
Nella Delegazione Generale d'Israele:
P Avelino Pértile, della Provincia del Brasile-Sul, Conventuale.

(2 febbraio 2014)

P. Enrique Castro Yurrita, della Provincia del Messico,
Delegato Generale della Delegazione d’Israele e Vicario del
Monastero di Stella Maris (Haifa).

P. Francisco Negral, della Provincia di Castiglia V., Primo
Consigliere.

P Avelino Pértile, della Provincia del Brasile-Sul, Secondo
Consigliere.
(Sess. 196, 2 giugno 2014)
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In Egitto:
P. Patrizio Sciadini, Delegato d’Egitto e Superiore del Cairo.
P. Jacques Arthinian, Primo Consigliere.
P. Cirillo Makar Kamal, Secondo Consigliere.
P. Antonios Iskander, Superiore di Me’ady.
P. Jacques Arthinian, Economo della Delegazione.

(Sess. 196, 2 giugno 2014)

Nella Comunita del «Teresianumy»:
P Arkadiusz Swmagacz, della Provincia di Cracovia,
Conventuale.
(13 gennaio 2014)
P. Iain Matthew, della Provincia Anglo-Ibernica, Conventuale.
(5 settembre 2014)
P. Christof Betschart, della Provincia di Avignone-Aquitania,

Conventuale.
(9 settembre 2014)

P. Grzegorz Firszt, della Provincia di Cracovia, Conventuale.

(1 ottobre 2014)

P Arkadiusz Swmagacz, della Provincia di Cracovia,
Responsabile “ad interim”, fino al Capitolo Generale,
dell'Institutum Historicum Teresianum.
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P. Domingo Ferndndez de Mendiola, della Provincia di
Navarra, Presidente onorario dell'Institutum Historicum
Teresianum.

(Sess. 209, 16 dicembre 2014)

Nel Collegio Teologico Internazionale San Giovanni della
Croce, in Roma:

P. Juan Miguel Henriquez Tobar, della Provincia dell’America
Centrale, Superiore.

P. Antony Kizhakkecheruvallil, della Provincia di Manjummel,
Conventuale.
(Sess. 196, 2 giugno 2014)

Nella Pontificia Facolta Teologica del «Teresianum»:

Ha confermato le nomine fatte dal Consiglio di Facolta del
Teresianum di:

P. Silvano Giordano, della Provincia di Genova, Vice-Preside
della Facolta (Prot. N.216/2014 GF, 14 Novembre 2014).

P. Christian-Marie Michel, della Provincia di Avignone-
Aquitania, Segretario della Facolta (Prot. N.216/2014 GF, 14
Novembre 2014).

P. Christof Betschart, della Provincia di Avignone-Aquitania,
Direttore delle riviste della Facolta (Prot. N.216/2014 GF, 14
Novembre 2014).

Ha nominato inoltre:
P. Ciro Garcia Ferndndez, della Provincia di Burgos,

Bibliotecario della Facolta (Prot. N.216/2014 GF, 14 Novembre
2014).
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P. Christian-Marie-Michel, della Provincia di Avignone-
Aquitania, Delegato per gli Istituti Affiliati al Teresianum (Prot.
N.216/2014 GF, 14 novembre 2014).

P. Arkadiusz Smagacz, della Provincia di Cracovia, Vice-
Bibliotecario della Facolta (Prot. N.216/2014 GF, 14 Novembre
2014).

Nel Centro Internazionale Teresiano-Sanjuanista di Avila:

P. Francisco Javier Sancho Fermin, della Provincia di Burgos,
Direttore.

P. Rémulo Cuartas Londovio, della Provincia di Colombia, Vice
Direttore e Amministratore.
(22 febbraio 2013)

DECRETO

CON EL CUAL
SE ERIGE LA PROVINCIA IBERICA DE SANTA TERESA
DE JESUS

El Definitorio General, después de haber consultado a los re-
ligiosos interesados, segin el n. 145 de nuestras Constituciones,
en la sesion 202,

Habiendo constatado que se dan las condiciones y los requi-
sitos establecidos por nuestras Constituciones para la ereccién en
Provincia de un territorio de la Orden,

DECRETA

Segtn la norma de los ntiimeros 145 y 146 de las mismas
Constituciones

a) La supresiéon de las provincias de Andalucia, Aragén y
Valencia, Burgos, Castilla y Catalufia y Baleares.
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b) La ereccién canénica de la PROVINCIA Ibérica, bajo el ti-
tulo de SANTA TERESA DE JESUS, que comprende todo
el territorio de las didcesis existentes en las Comunidades
auténomas de Andalucia, Aragén, Asturias, Islas Baleares,
Castilla la Mancha, Castilla y Le6n, Catalufia, Extremadura,
Galicia, Islas Canarias, Madrid, Murcia, Valencia, y, de la de
Cantabria, el convento de Reinosa. Ademas, comprende los
territorios del Vicariato de Uruguay-Bolivia-Paraguay, asi
como la Delegacién de Africa Occidental, quedando en vigor
las restantes normas del derecho.

La provincia comprende las casas de Andalucia: Badajoz,
Baeza, Cadiz, Cordoba (Comunidad), Cérdoba (Las Ermitas),
Granada, Malaga, San Fernando, Sevilla y Ubeda; Aragén y
Valencia: Benicasim, Burriana (Castellén), Caravaca de la Cruz,
Castellén, Desierto de las Palmas (Castellén), Huesca, Ibiza,
Valencia (Alboraya), Valencia (San Juan de la Cruz) y Zaragoza;
Burgos: A Corufia, Burgo de Osma, Burgos (Curia
Provincial/Enfermeria), Burgos (Colegio), Gijén, Le6n, Oviedo,
Reinosa, Santa Cruz de Tenerife y Soria; Castilla: Alba de Tormes,
Avila, Las Batuecas, Madrid (Arturo Soria), Madrid (Plaza de
Espafia), Madrid (Triana), Medina del Campo, Salamanca,
Segovia, Talavera de la Reina, Toledo, Valladolid y Vigo; Cataluiia
y Baleares: Badalona, Barcelona, Lleida, Palma de Mallorca y
Tarragona.

De la Delegacién de Africa Occidental: Dédougou (Burkina
Faso), Abidjan (Costa de Marfil) y Lomé (Togo).

Del Vicariato regional de Uruguay-Bolivia-Paraguay:
Cochabamba S. Antonio, Parroquia (Bolivia), Cochabamba
Queru-Queru, casa de formacién (Bolivia), La Paz (Bolivia), Santa
Cruz de la Sierra (Bolivia), Asuncién-Lambaré (Paraguay),
Asuncién-Fernando de la Mora (Paraguay), Florida (Uruguay),
Montevideo-Carrasco (Uruguay) y Montevideo-El Prado
(Uruguay).

En la nueva provincia permanecen incardinados, con todos
los derechos y deberes, segiin nuestras Leyes, todos los Religiosos
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actualmente adscritos a las Provincias de Andalucia, Aragén y
Valencia, Burgos, Castilla y Catalufia y Baleares.

Los Superiores y cuantos tienen cualquier oficio permanecen
en el cargo hasta el Capitulo extraordinario (Normas 152).

El Prepésito convocara el Capitulo provincial extraordinario
en el que se celebraran las elecciones como en un Capitulo provin-
cial ordinario (Normas 153).

Se encarga al Definitorio General ejecutar el presente Decreto
observando en todo las disposiciones de nuestras Leyes.

El monasterio de Tanger, hasta ahora bajo la autoridad del
provincial de Andalucia; el monasterio de Moundasso, hasta
ahora bajo la autoridad del provincial de Aragén-Valencia; y los
monasterios de Asuncién, Benjamin Aceval, Encarnacion y
Florida, hasta ahora bajo la autoridad del provincial de Burgos,
segin los niimeros 201-202 de sus Constituciones, tendrdn como
Superior regular el Superior Provincial de la nueva Provincia.

Dado en Roma, el dia 8 de septiembre 2014, Fiesta de la
Natividad de la Virgen Maria

P. Saverio Cannistra, OCD
Prepdsito General

P. Silvano Vescovi, OCD
Secretario General
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1) Lettera del Definitorio generale, dopo la sua ventesima riunione:

LETTERA DEL DEFINITORIO
- 20 -

Carissimi fratelli e sorelle nel Carmelo:

Pace.
+ 11 marzo 2014

Dal 3 all’8 marzo si ¢ svolta la ventesima riunione del sessen-
nio del Definitorio Generale, presieduta dal N.P. Generale, Saverio
Cannistra. Mancava Mons. Peter Chung, nominato vescovo ausi-
liare di Seoul da S. S. Papa Francesco lo scorso 30 dicembre.

Come abbiamo gia comunicato all’Ordine, si ¢ deciso, previa
consultazione dei Superiori Maggiori della zona, di non eleggere
al posto suo un altro Definitore. Gli impegni da svolgere nell’area
dell’Asia Orientale e Oceania, saranno assunti da altri Definitori o
da religiosi designati all'occorrenza per questi incarichi.

La missione —e le missioni— del Carmelo teresiano sono stati al
centro di una buona parte delle nostre riflessioni. Ci illumina la pa-
rola del Papa Francesco per discernere qual’e il cammino che ci
chiede il Signore, pero siamo convinti, quali figli di santa Teresa, che
“tutti siamo invitati ad accettare questa chiamata: uscire dalla pro-
pria comodita e avere il coraggio di raggiungere tutte le periferie che
hanno bisogno della luce del Vangelo”(Evangelii Gaudium, 20).

Il Carmelo di Teresa, famiglia in cui cerchiamo una piu inti-
ma comunione con Dio, deve sentire proprie, in modo molto spe-
ciale, le parole del Santo Padre: “L'intimita della Chiesa con Gesu
¢ un’intimita itinerante, e la comunione «si configura essenzial-
mente come comunione missionaria». Fedele al modello del
Maestro, ¢ vitale che oggi la Chiesa esca ad annunciare il Vangelo
a tutti, in tutti i luoghi, in tutte le occasioni, senza indugio, senza
repulsioni e senza paura”(Evangelii Gaudium, 23).

I nostri fratelli e sorelle che, da pitt di un anno, vivono con de-
dizione ed entusiasmo missionario la difficile situazione della
Repubblica Centrafricana, sono per noi un motivo di orgoglio, ma
anche un esempio di come vivere la chiamata carismatica ed ec-
clesiale alla missione.
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Durante il mese di febbraio, P. Emilio J. Martinez, accompa-
gnato dai Padri Marco Gazzoli (Provinciale di Genova) e Domenico
Rossi (Delegato per la missione del Camerun), e fra Claudio Grana
(Economo Provinciale di Genova), hanno potuto visitare il paese,
passando per tutte le comunitadella missione e visitando tutti colo-
ro che in essa lavorano con la vicinanza fraterna ed orante di tutto
I'Ordine. Benché la situazione in questo momento sia relativamen-
te tranquilla, & evidente l'insicurezza e la carestia che questo anno
di guerra e di scontri ha prodotto. Continuiamo a pregare per loro
e aiutiamoli anche materialmente secondo le nostre possibilita.

Abbiamo avuto la possibilita di visitare i nostri conventi in
Camerun e il monastero di Etoudi, nella capitale del paese. La
Delegazione continua il suo cammino con vigore, fiduciosa nell'in-
tercessione di fra Jean Thierry di Gestt Bambino e della Passione.
Insieme alla Provincia Lombarda, il Governo Generale continuera
ad appoggiare e promuovere la crescita di questa missione.

P. George Tambala & stato presente alla riunione della
Conferenza dei Superiori dell’Africa anglofona celebrata in
Nsukka (Nigeria) dal 2 al 9 febbraio di quest’anno. In essa i parte-
cipanti si sono impegnati a continuare la collaborazione tra le di-
stinte circoscrizioni, soprattutto nellambito della formazione.
Inoltre, hanno deciso le date del Congresso teresiano per I'Africa,
che si svolgeradal 24 al 29 novembre del 2014, e sara aiutato dal
Centro dell’Ordine. Uno dei temi che ha suscitato maggiore inte-
resse nei presenti e stato quello relativo alla gestione e all'uso delle
nuove tecnologie e dei mezzi di comunicazione, soprattutto nel
periodo della formazione.

Inoltre, i partecipanti alla riunione hanno espresso la loro
gratitudine a chi ha reso possibile lo svolgimento delle giornate
per i formatori in India organizzate dal Segretariato per la forma-
zione della Casa Generalizia, e che, a giudizio di tutti, sono state
positive.

In particolare abbiamo valutato in questi giorni di Definitorio
i corsi organizzati dalla Segreteria della Formazione, sia in India,
sia in Terra Santa. Le impressioni sono altamente positive, anche
se si sarebbe desiderata una maggiore partecipazione, auspicabile
per il futuro. Come Definitorio, abbiamo ringraziato il P.
Augustine Mulloor e il P. Johnson Perumittath per il loro lavoro
nel portare avanti questi corsi.
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Dall’anno scorso si stanno celebrando i Capitoli provinciali
nelle diverse Circoscrizioni, che continueranno per tutto il 2014.
In alcuni di questi deve essere presente il P. Generale o un suo
Delegato, mentre in altri, i religiosi mandano inviti al Definitorio
perché i padri definitori possano essere presenti ad accompagnar-
li in questo momento fondamentale della vita di ogni
Circoscrizione del Carmelo Teresiano.

Cosi il P. Generale ha partecipato al Capitolo della
Delegazione Generale dell'Argentina, mentre il P. Marcos Juchem
ha accompagnato i fratelli dei Commissariati del Cile e del Pert.
Da parte sua, P. Aloysius Deeney, in qualita di Delegato del P. N.
Generale, ha presieduto i Capitoli delle Filippine e del Giappone.

Stiamo ricevendo i risultati dei Capitoli e vogliamo esprime-
re le nostre migliori felicitazioni ai fratelli eletti per il servizio di
Superiori, insieme alla nostra preghiera. Parte del lavoro del
Definitorio & analizzare le “determinazioni capitolari”’secondo il
diritto, e lo facciamo con interesse per compiere al meglio questo
servizio all’Ordine. A volte & necessario dare indicazioni per ren-
dere le determinazioni conformi alle nostre leggi, in modo che
siano wutili nel miglior modo possibile alla vita delle
Circoscrizioni.

In altre occasioni dobbiamo chiarire alcune questioni preca-
pitolari, come per esempio, se i religiosi al servizio di un’altra
Provincia hanno voce attiva e passiva. Nel numero 135 delle no-
stre Norme Applicative il caso & spiegato con chiarezza.

In questi giorni abbiamo iniziato a preparare il Definitorio
Generale Straordinario che si svolgera in Corea dal 26 agosto al 3
settembre. Al fine di coinvolgere il piti possibile tutti i religiosi
nella preparazione dello stesso, faremo delle proposte che vi sa-
ranno presentate in una lettera a parte, che a breve riceveranno i
Superiori Maggiori. Come leggerete in essa, il nostro desiderio &
che, in qualche modo, anche le nostre sorelle monache e i carme-
litani dell’Ordine Secolare, possano esprimersi al riguardo.

Dopo aver affrontato alcune questioni particolari di determi-
nate Circoscrizioni, abbiamo potuto ascoltare la sintesi del P. N.
Generale sul cammino di due Istituzioni di grande importanza per
I'Ordine: il Teresianum e il Collegio Internazionale San Giovanni
della Croce.

Per quanto riguarda il primo, continuano i lavori di attualiz-
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zazione dei programmi e alcuni nuovi professori sono stati incor-
porati alla Facolta, altri prossimamente.

Il cammino del Collegio Internazionale &€ molto soddisfacente.

Infine, come di consueto, siamo stati informati dall’' Economo
Generale della situazione finanziaria dell’Ordine. Grazie alla
Provvidenza e alla generosita dei nostri fratelli, e soprattutto, delle
nostre sorelle carmelitane scalze, la situazione, economicamente
parlando, ¢ serena.

Questo ci ha permesso di continuare alcuni lavori di manu-
tenzione e rinnovamento di certi locali della Casa Generalizia e del
Teresianum, ed inviare anche degli aiuti necessari nei luoghi dove
vi ¢ maggiormente bisogno.

Allo stesso modo, I'Ordine continua a finanziare con un note-
vole sforzo gli studi di molti fratelli, e, allo stesso modo prosegui-
ra a sostenere la preparazione del V° Centenario teresiano. In
modo particolare, rispetto a questa celebrazione, vi ricordiamo
che il 24 aprile di questanno si compiono i 400 anni della
Beatificazione della Santa e, di conseguenza, vi esortiamo a cele-
brare questo evento nel miglior modo possibile.

La Commissione preparatoria del Centenario, nell’ambito
della pastorale, ci ha inviato una serie di materiale catechetico, li-
turgico e pastorale, che crediamo sara di grande aiuto e utilita per
tutti nel momento di celebrare l'anno Centenario Teresiano.
Saranno messi a disposizione dell’Ordine appena terminate le tra-
duzioni dei sussidi.

Desideriamo di cuore per ciascuno di voi una buona e santa
Quaresima e una felicissima festa del Nostro Padre e Signore San
Giuseppe, che celebreremo in questo mese di marzo.

I vostri fratelli nel Carmelo, tutto di Maria,

P. Saverio Cannistra, Prep. Generale  P. Robert Paul

P. Emilio J. Martinez P. Marcos Juchem
P. Albert Wach P. George Tambala
P. Augustine Mulloor P. John Grennan

L.D.VM.
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Lettera del Definitorio generale, dopo la sua ventunesima riunione:

LETTERA DEL DEFINITORIO
-21-

+ 8 giugno 2014

Carissimi fratelli e sorelle nel Carmelo:
Pace a voi.

I 2 giugno, prima di iniziare le nostre sessioni come
Definitorio, ci siamo riuniti con il Consiglio Generale dei
Carmelitani per definire quegli appuntamenti comuni di cui vi ab-
biamo gia parlato e che vogliamo ricordarvi adesso.

Come sapete gia, il prossimo 21 settembre ricorrono i 400
anni della morte del P. Girolamo Gracian a Bruxelles. Per questa
occasione i Generali dei due Ordini, P. Saverio Cannistra e p.
Fernando Millan, pubblicheranno una lettera che stanno ultiman-
do in questi giorni. Inoltre, a quella data, si celebrera una Messa
nella chiesa dei Carmelitani Scalzi di Bruxelles, e poi si colloche-
ra una targa commemorativa. E prevista pure una visita alle
Carmelitane Scalze della citta, nel monastero delle quali si trova-
no i resti della Venerabile Anna di Gesti.

La celebrazione di questo Centenario continuera con un ciclo
di conferenze sul P. Gracian nel convento O. Carm della Calle
Ayala di Madrid, nei giorni 12 e 13 novembre, e un’eucarestia con-
clusiva presieduta dal P. Fernando Millan nella chiesa di san
Giuseppe di Madrid che apparteneva al convento di san
Ermenegildo dei Carmelitani Scalzi prima della soppressione del
1836. Durante il ciclo di conferenze si terra una presentazione bi-
bliografica.

Quest’anno ricorrono anche gli 800 anni dalla morte di
sant’Alberto, Patriarca di Gerusalemme. Per quest’occasione, i
giorni 10 e 11 ottobre si celebreranno a Roma alcune giornate
di preghiera e di studio sulla sua figura, mentre il 12 ottobre
I'attuale Patriarca della citta Santa presiedera una eucarestia, e
al termine i presenti parteciperanno all’Angelus del Santo
Padre.

E nella volonta dei Consigli Generali, O. Carm e OCD, pro-
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muovere una colletta in tutti i monasteri e conventi dei due Ordini
per trovare fondi da destinare ai restauri del sito archeologico del
Wadi Es Siah, e per sistemare nel miglior modo possibile la nostra
proprieta nella valle. Prima di quella data comunicheremo uffi-
cialmente la colletta e i materiali pubblicitari.

Durante la riunione, terminata con un pranzo fraterno, siamo
stati informati sulle prossime celebrazioni della famiglia carmeli-
tana (O.Carm. e OCD) nel 2015 in America Latina, le quali avran-
no come tema: “Santa Teresa: donna, mistica e profeta”.

Per informarvi degli aspetti trattati in questo Definitorio, ab-
biamo dedicato una buona parte del nostro incontro a studiare la
nostra situazione in Terra Santa. Vi comunichiamo, prima di
tutto, che & stato nominato Delegato e Vicario del P. Generale del
Monte Carmelo, il P. Enrique Castro Yurrita, della Provincia del
Messico.

In particolare, abbiamo parlato molto del progetto “Stella
Maris” conosciuto da tutti. Dopo molti incontri con la
Congregazione per le Chiese Orientali, abbiamo ricevuto una let-
tera in cui venivamo invitati a rivedere tutto il progetto. Sara im-
possibile svilupparlo come avevamo previsto finora e dovremo
pianificare un’alternativa piti modesta e adeguata, evitando che
gravi economicamente sull’Ordine. Daremo informazioni piu det-
tagliate della situazione attuale e delle previsioni future nel
Definitorio Straordinario che si celebrera in Corea.

Abbiamo analizzato anche la situazione in Egitto, dove i no-
stri fratelli continuano a portare avanti un eccellente lavoro nono-
stante le difficolta. Vi sono buone prospettive vocazionali e conti-
nua ad essere aperta la porta per una fondazione nel sud del
paese, dove vi &€ una maggioranza di cristiani.

Il Definitorio vuole ringraziare P. Jan Malicki e il suo
Consiglio per il lavoro svolto in questi ultimi anni nella
Delegazione Generale del Congo. In questi giorni abbiamo nomi-
nato P. Roger Tshimanga nuovo Delegato.

Parlando ancora dell’Africa, P. George Tambala ci ha infor-
mati della sua recente visita in Zambia. I nostri fratelli missionari
della Provincia di Manjummel continuano a lavorare per rendere
presente 'Ordine in quelle terre. Si prevede, a breve, di iniziare la
costruzione di un convento, a cui si uniranno opere sociali: una
scuola tecnica e un ospedale. Inoltre, su iniziativa del Vescovo, c’e
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il desiderio di costruire una casa di spiritualita al fine di diffonde-
re il carisma carmelitano-teresiano e, in modo particolare, la dot-
trina di santa Teresina che & molto venerata nella diocesi.

Per la preparazione del Definitorio straordinario sollecitiamo
la collaborazione delle Province con una lettera, dove chiediamo
una riflessione dei religiosi -alla quale possono partecipare anche
le nostre sorelle- che ci permetta di discutere i temi di interesse co-
muni in vista del Capitolo Generale del 2015. Purtroppo abbiamo
ricevuto pochissime risposte, e benché comprendiamo, che molte
circoscrizioni celebrando in questo periodo i loro Capitoli, abbia-
no avuto difficolta nel discutere questo argomento, ci sembra ne-
cessario mettere in chiaro che, anche se vogliamo aprire ogni am-
bito di riflessione che favorisca un governo pitt democratico e col-
legiale, senza la vostra voce e la vostra collaborazione, risulta
molto arduo poterlo fare.

Ringraziamo i fratelli e le sorelle che hanno collaborato in-
viando le loro risposte da noi studiate in questi giorni. Vi antici-
piamo che vi & un certo consenso nell’approfondire la riflessione
dell'Ordine sulla comunita, in linea con quanto & stato trattato nel
Definitorio straordinario precedente. Altri temi particolari pit
concreti che ci sono stati suggeriti, li affronteremo in Corea e, se
sara necessario, al Capitolo Generale.

In questi giorni abbiamo avuto presenti i Provinciali delle
Province Spagnole che hanno votato in favore della formazione di
una nuova Provincia, invece delle cinque precedenti: Andalusia,
Aragona e Valenza, Burgos, Castiglia e Catalogna e Baleari.

Dopo essersi incontrati tra loro, i Provinciali si sono riuniti
con il P. Generale e il Definitore incaricato dell’area geografica, P.
Emilio José Martinez; quindi un’altra riunione con tutto il
Definitorio.

Questi incontri hanno manifestato chiaramente che il proces-
so di creazione di una nuova Provincia & gia irreversibile, veden-
do anche i risultati delle votazioni dei Capitoli e le rispettive con-
sultazioni della base. Le discussioni, pertanto, si sono focalizzate
nel determinare come e quando fare 'unificazione. Tenendo conto
delle opinioni dei Provinciali, in maggioranza favorevoli alla cele-
brazione del Capitolo quanto prima possibile, il Definitorio appro-
va I'emissione del Decreto di creazione di una nuova Provincia (cf.
C 145; NA 151) e la convocazione del Capitolo straordinario della
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stessa (cf. NA 153), che saranno rese note a tutti gli interessati il
piul presto possibile.

In questi giorni di Pentecoste, desideriamo che lo Spirito
Santo illumini, accompagni e benedica le vostre vite, per le quali
rendiamo grazie al Signore.

I vostri fratelli nel Carmelo di Teresa, Giuseppe e Maria.

P. Saverio Cannistra, Prep. Generale P. Robert Paul

P. Emilio J. Martinez P. Marcos Juchem
P. Albert Wach P. George Tambala
P. Augustine Mulloor P. John Grennan

Lettera del Definitorio generale, dopo la sua ventiduesima riunione:

LETTERA DEL DEFINITORIO
22

+ 15 settembre 2014
Carissimi fratelli e sorelle nel Carmelo:
PACE.

Il giorno 8 settembre abbiamo iniziato a Roma la 22.ma riu-
nione del Definitorio, presieduta dal P. Generale, Saverio
Cannistra.

Questa volta abbiamo lavorato fino al 13 settembre, anche se
P. Marcos Juchem & dovuto partire il giorno prima perché aveva
fissato da tempo degli appuntamenti in America Latina, e il 10 set-
tembre abbiamo dovuto sospendere le sessioni perché P. Emilio
Martinez & dovuto partire per la Spagna per questioni relative al V
Centenario di santa Teresa.

Abbiamo dedicato una buona parte dei nostri incontri alla va-
lutazione del Definitorio Straordinario celebrato in Corea, del
quale avrete gia ricevuto il messaggio finale e la relazione del P.
Generale sullo stato dell’Ordine.

Per quanto attiene al prossimo Capitolo Generale del 2015, le
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riflessioni del Definitorio in Corea richiamano l'attenzione dei la-
vori capitolari per approfondire gli elementi essenziali della no-
stra identita carismatica, incarnata nella Chiesa e nella societa. In
preparazione al Capitolo si dovra seguire un progetto da condivi-
dersi in tutto I'Ordine al fine di ravvivare e rendere concreto nella
vita di tutti il carisma teresiano.

Saremo invitati personalmente a rispondere alle domande
che il P. Generale ci ha rivolto nella sua relazione: “Come vivia-
mo?”, “Dov’e e com’e la vitalita che esprimiamo come religiosi?”.

Non saremo uniti se la nostra risposta rivela insoddisfazione
e scoraggiamento, desiderio di cambiamento, se non mettiamo da
parte l'individualismo per crescere nella comunione fraterna.
Dobbiamo avviare una dinamica che trasformi il nostro modo di
vivere come figli e figlie di santa Teresa, in modo che questo con-
tribuisca a svegliare il mondo e proporre un nuovo modo di vive-
re possibile ed incarnato nella nostra vita; in definitiva, che ci aiuti
continuamente a comunicare alluomo di oggi la gioia del
Vangelo.

In questo processo & necessario farci anche una domanda:
“Quale tipo di persona voglio/vogliamo essere?” Se non diamo una
risposta cosciente ed esplicita, di fatto, ne daremo una implicita
con il nostro stile di vita, anche se non ce ne rendiamo conto.

Per camminare, concludevamo in questi giorni, & importante
che stiamo attenti ad alcune cose.

Innanzitutto, & necessario riempirci di speranza. Dobbiamo
evitare la disillusione che provoca una visione pessimista della
vita o di noi stessi; cosi, nel momento di affrontare questo proces-
so, & inutile dire che siamo anziani, o troppo giovani, o che non
possiamo rivolgerci queste domande perché abbiamo difficolta
nel comunicare, né che 1 nostri interessi immediati divorano il
tempo che dovremmo dedicare a questo compito fondamentale.
Se andiamo avanti con questa proposta & perché abbiamo speran-
za in Dio e nella capacita di ciascuno dei nostri fratelli e sorelle.
Vi chiediamo di condividerla con noi.

In secondo luogo, & necessario che miglioriamo la nostra ca-
pacita di comprensione. Riceviamo costantemente delle indicazio-
ni da parte della Chiesa o dell'Ordine, delle analisi della situazio-
ne socio-politica locale e mondiale. Non & bene riceverle in modo
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superficiale, a volte con una lettura che pregiudichi a partire da
convinzioni previe e inamovibili, che non siamo disposti a cam-
biare, convinti di sapere gia tutto, cosi che nessuno possa venire a
convincerci del contrario. Con questo atteggiamento, al massimo
arriveremo a scegliere di cio che ascoltiamo o leggiamo solo cio
che rafforza le nostre posizioni, senza dubitare di star leggendo in
modo interessato quei testi. Non € un atteggiamento corretto.
Siamo chiamati ad ascoltare sinceramente, con umilta, facendo
molta attenzione a quanto ci viene detto, disponibili ad essere il-
luminati su cid che puo cambiare il nostro modo di vedere le cose
e che ci puo aiutare a migliorare.

In terzo luogo & necessario che miglioriamo la nostra capaci-
ta di riflessione. Una volta assimilata la parola trasmessaci, dob-
biamo imparare a meditarla e studiarla interiormente con interes-
se, senza essere preoccupati di trovare una risposta rapida, senza
neppure credere di aver capito tutto alla prima lettura. Dar tempo
alle parole perché giungano in profondita e, alla luce di un atten-
to esame, possano arricchirci e portar frutto.

Al di la dei contenuti concreti del Capitolo, alla luce di queste
tre necessita, cercheremo i mezzi perché sia nella fase di prepara-
zione, sia durante i lavori assembleari, vi siano adeguati tempi di
dialogo intenso e proficuo; riconosciamo che dobbiamo imparare
a dialogare ed anche a sintetizzare, senza che si perda nessun con-
tributo valido per giungere a delle conclusioni chiare ed operative.
Tra le altre cose, cercheremo che i documenti necessari per la ri-
flessione vi giungano in tempo per poterci lavorare personalmente.

Come primo passo abbiamo creato una commissione “preca-
pitolare”, presieduta dal P. Generale e formata dai seguenti religio-
si: P. George Tambala (definitore per Africa, Malawi, Navarra), P.
Daniel Chowning (Washington), P. Francisco Javier Mena
(Caribe), P. Lukasz Kansy (Varsavia), P. Miguel Marquez
(Castiglia), P. Prasad Theruvathu (Manjummel). La prima sessio-
ne si svolgera dal 17 al 22 novembre prossimo.

Oltre alle questioni importanti gia esposte, questa commis-
sione studiera anche la modalita della presenza delle nostre sorel-
le carmelitane scalze e dellOCDS al Capitolo generale; le varie
proposte saranno presentate al Definitorio.

Passando ad altri aspetti trattati in questi giorni, forse quello
di maggiore rilevanza e la decisione di sopprimere cinque
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Province in Spagna, per costituire la Provincia Iberica sotto il ti-
tolo di santa Teresa di Gesu. Le cinque province che si uniranno
sono: Andalusia, Aragona e Valenza, Burgos, Castiglia e Catalogna
e Baleari.

Questa decisione del Definitorio ¢ il termine di tutto il lavoro
svolto in questi ultimi anni dai religiosi delle cinque Province, in
vista di raggiungere una unificazione che rappresenti nel miglior
modo possibile la presenza dei figli di santa Teresa nella nazione
in cui ha vissuto.

Il Capitolo straordinario della nuova Provincia si svolgera ad
Avila dal 4 al 12 febbraio 2015 e sara presieduto dal N.P. Generale,
secondo quanto affermano le nostre Costituzioni. Vi chiediamo di
pregare per questimportante intenzione.

Sempre a riguardo della futura Provincia, durante il
Definitorio Straordinario si & deciso di sollecitare alla CIVCSVA la
dispensa per la partecipazione al Capitolo Generale del futuro
Provinciale e di cinque soci, uno per ciascuna delle Province sop-
presse.

Abbiamo anche studiato alcune richieste delle Circoscrizioni
che, vista la loro crescita, chiedono di essere riconosciute come
Province. A questo riguardo, presenteremo al Capitolo Generale la
richiesta del Commissariato delle Filippine di essere dichiarato
Provincia.

Per quanto attiene alla relazione economica che P. Attilio
Ghisleri, Economo Generale, presenta in ogni nostra riunione, vi
comunichiamo con gioia che, grazie alla vostra generosita e il no-
stro lavoro, la Casa Generalizia pud presentare un bilancio discre-
tamente positivo, dopo aver fatto fronte alle spese ordinarie e ad
alcune necessita che si sono presentate.

Con il vostro aiuto cerchiamo di coprire le spese di tanti no-
stri fratelli e sorelle che non riescono a provvedere, in modo par-
ticolare in riferimento alla formazione, e non solo. In questa no-
stra riunione del Definitorio abbiamo potuto venire incontro a
molte necessita e questo ci deve riempire di gioia.

Abbiamo ricevuto delle donazioni di alcuni monasteri che af-
frontano delle situazioni difficili, quali la soppressione, e, nono-
stante le situazioni di vera angoscia, pensano di condividere i loro
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beni, attraverso il Centro dell’Ordine, con fratelli e sorelle bisogno-
si. Non sarebbe giusto non condividere a voi I'emozione provata
nel ricevere queste donazioni; ¢i commuovono particolarmente
quelle sorelle che, con realismo e coraggio, anche se con molto do-
lore, affrontano con fede, speranza e molta carita la chiusura del
loro monastero. Dopo aver provveduto alle necessita delle sorelle
pitt anziane assicurando loro un giusto sostentamento, adeguato
alla loro malattia, pensano immediatamente ai monasteri piti po-
veri, chiedendoci di far da tramite perche i loro beni vi giungano.

Quanto ci rallegra e ci emoziona questo stile di vita e frater-
nita teresiana al di la delle frontiere. Con che orgoglio e senso di
responsabilita provvediamo a soccorrere le necessita dei monaste-
ri poveri a nome delle nostre sorelle carissime!

Vi preghiamo di prendere nota di queste nuove coordinate
bancarie; sono cambiate dopo la fusione della nostra banca, il
Credito Bergamasco, e la Banca Popolare Italiana. Scrivetevelo
per le future donazioni o transizioni con la Casa Generalizia: E
IMPORTANTE!

Banca Popolare di Novara - Roma Ag. 55, via
Buoncompagni, 71/M - 00187 Roma

IBAN: IT 74 M 05034 03255 0000 0000 1519

BIC o SWIFT: BAPPIT21AI9

Un'istituzione che per noi & particolarmente importante &
I'Istituto Storico, le cui pubblicazioni sono sicuramente da voi co-
nosciute. Il Definitorio ha deciso di creare una commissione che
presentera un piano di lavoro il prossimo dicembre, per rilancia-
re le attivita di cui si occupa.

Passando ad un’altra questione, sotto il coordinamento di P.
Julio Almansa, segretario per le missioni, il Definitorio Generale
ha risposto ad alcune domande presentate dalla Congregazione
per I'Evangelizzazione dei popoli, dopo la sua 15* Assemblea
Generale. Durante la nostra sessione abbiamo analizzato le rispo-
ste, evidenziando in una prospettiva teresiana, le sfide dell’evange-
lizzazione missionaria oggi.

Abbiamo studiato pure la relazione presentata dal P. Jerome
Paluku circa la sua partecipazione alla 65* conferenza delle ONG
svoltasi nella sede delle Nazioni Unite dal 27 al 29 agosto 2014.

I centenari che si avvicinano, particolarmente il V della nasci-
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ta di santa Teresa, ci hanno occupato anche in questi giorni di
Definitorio. Vi preghiamo di essere attenti alla nostra presenza nei
siti web per essere aggiornati sugli avvenimenti che si svolgono o
che si stanno preparando. E dato che alcune comunita non usano
questi mezzi di comunicazione, preghiamo i Superiori Maggiori
di provvedere al loro aggiornamento.

Naturalmente, questi Centenari esigono uno sforzo economi-
co da parte del Centro dell’Ordine. In questi giorni avete ricevuto
la lettera congiunta del Priore Generale dei Carmelitani e il N. P.
Generale, in cui ci invitano ad una colletta per i restauri della culla
dei due Ordini, Wadi es Siah, fissata per il 12 ottobre di quest’an-
no. Speriamo che trovi eco laddove siamo presenti.

Per il Centenario Teresiano, vi invieremo nei prossimi giorni
le informazioni sul programma. Tutti coloro che volessero conti-
nuare a collaborare, possono trovare le informazioni a questo in-
dirizzo: donativos@stj500.com. Grazie per i vostri aiuti, veramen-
te molto importanti.

I vostri fratelli nel Carmelo di Teresa, Giuseppe e Maria,

P. Saverio Cannistra, Prep. Generale P. Robert Paul

P. Emilio J. Martinez P. Marcos Juchem
P. Albert Wach P. George Tambala
P. Augustine Mulloor P. John Grennan

Lettera del Definitorio generale, dopo la sua ventitreesima riunione:

LETTERA DEL DEFINITORIO
-23-

+ 28 de dicembre 2014
Cari Fratelli e Consorelle del Carmelo:
PACE.
Vi scriviamo nella festa della Sacra Famiglia con l'auspicio

che le feste natalizie continuino nella gioia e nella pace alla pre-
senza del Signore, che & venuto per salvarci. Come famiglia tere-
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siana mettiamo nelle mani di Gesti, Maria e Giuseppe i nostri de-
sideri e le speranze di essere una volta di piu fratelli e sorelle ca-
paci di condividere la vita e I'esperienza di Dio, al fine di arricchir-
ci reciprocamente.

Il Definitorio Generale si & riunito dal 16 al 21 dicembre scor-
si. Come & consuetudine, ogni sei mesi ci siamo riuniti con il
Consiglio Generale O. Carm e percio il giorno 15 ¢ stato dedicato a
questo incontro. Si & stabilito che i due Padri Generali scrivano in-
sieme una lettera dedicata all’anno della vita consacrata. Abbiamo
anche condiviso i risultati della colletta per i lavori di manutenzio-
ne degli scavi archeologici del Wadi Es Siah; la risposta di conven-
ti, monasteri e Associazioni di Monache di noi Carmelitani Scalzi
¢ stata soddisfacente, anche se mancano ancora alcuni dati dalle
Province; continuiamo quindi la campagna si sensibilizzazione per
questa preziosa proprieta legata alle nostre origini.

Il P. Emilio ha presentato le attivita del Centenario, mentre i
due Superiori Generali hanno riassunto gli argomenti principali
trattati nell'ultima riunione dell'Unione Superiori Generali. Siamo
anche stati informati circa il processo di revisione delle
Costituzioni da parte degli O. Carm. Il pranzo fraterno nella no-
stra Curia Generale ha chiuso I'assemblea.

Il giorno 16 ha avuto inizio il nostro lavoro con la relazione
del P. Saverio sull’attivita svolta dalla Commissione preparatoria
al Capitolo Generale, che si & svolta dal 17 al 22 novembre nella
nostra Curia. In essa si &€ optato non per un “instrumentum labo-
ris” da studiare prima del Capitolo, ma di presentare un documen-
to da discutere e analizzare in aula da tutti i Padri capitolari.
Successivamente tutto il materiale discusso sara inviato alle co-
munita, in modo che lo possano valutare e arricchire con le loro
osservazioni.

In questo modo le tematiche proposte durante il Definitorio
Straordinario della Corea, che si possono riassumere come una
chiamata “ ad approfondire gli elementi essenziali della nostra
identita carismatica, incarnata nella Chiesa e nel mondo di oggi”
potranno essere meglio approfondite con il tempo che meritano.
La commissione tornera a riunirsi a Roma dal 22 al 26 marzo
2015 per stendere un documento-base per il Capitolo Generale e
che piu avanti presenteremo.

Abbiamo anche affrontato alcune questioni di tipo tecnico
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per lo svolgimento del Capitolo, come I'approvazione delle norme
che lo regolano, 'organizzazione della liturgia giornaliera, la pos-
sibilita di avere invitati (chi e quando) con particolare riferimento
alle nostre sorelle carmelitane scalze e ai nostri fratelli non chieri-
ci, ecc.

E stato affrontato anche il tema dell'Istituto Storico e del tra-
sferimento presso il Teresianum delle Edizioni OCD, che dipendo-
no dalla Conferenza italiana dei Padri Provinciali.

I P. Romano Gambalunga ha illustrato la sua attivita di
Postulatore dell’'Ordine: sono molte le cause aperte a livello dioce-
sano o presso la S. Sede. E stato di recente approvato il miracolo
attribuito alla Beata Maria di Gesu Crocifisso (la piccola araba) e
anche quello dei coniugi Martin, genitori di S. Teresina; aspettia-
mo a breve il documento con la data delle due canonizzazioni.
Con un supporto tecnico specializzato il P. Romano sta allestendo
una pagina Web specifica per la postulazione generale, per infor-
mare circa l'evoluzione dei vari processi in atto. La sua attivita
comprende anche i viaggi, come quello di recente in Paraguay per
promuovere la causa di beatificazione e canonizzazione della
Beata Maria Felicia di Gesti Sacramentato (Chiquitunga).

Anche Il P Jean Joseph Bergara, Procuratore generale, ha pre-
sentato il suo lavoro e quegli argomenti che si stanno sviluppando
nelle varie congregazioni vaticane.

Il signor Juan Borrego, Segretario generale della comunica-
zione, ci ha intrattenuti sul funzionamento di questo settore im-
portante durante il sessennio e si riserva di offrire dati pitt com-
pleti al prossimo Capitolo Generale. Ha anche intenzione di met-
tersi in contatto prima del Capitolo con tutti i Delegati all'informa-
zione delle varie circoscrizioni dell'Ordine per avere valutazioni e
migliorare il sito nel prossimo sessennio. Non abbiamo ritenuto
necessario inviare formalmente un questionario in proposito, per-
ché gia oberati di lavoro, tuttavia invitiamo i Consigli delle varie
circoscrizioni a trattare questo argomento prima del mese di
marzo prossimo, mettendo in rilievo aspetti positivi e/o negativi e
ad offrire indicazioni per una piti tempestiva e completa informa-
zione dell’Ordine. Si potranno mandare suggerimenti direttamen-
te a ocdinform@gmail.com, coinvolgendo anche le nostre mona-
che e I'Ordine secolare.

Il nostro Webmaster, P. Johny Paulose si rechera a breve in
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Spagna per avere contatti pitt stretti con la societa responsabile
del sito Web, per conoscere meglio la dinamica e il suo funziona-
mento e anche per offrire i suggerimenti che ritenga piti opportu-
ni per un suo lavoro piu efficace.

II P. Attilio Ghisleri ha steso un resoconto economico, come
da consuetudine, al Definitorio. Presentando i dati specifici ha ri-
chiamato l'attenzione su alcune Province e Circoscrizioni che non
hanno mandato il loro contributo annuale al centro dell’Ordine,
come previsto dalle Norme Applicative. Siamo consapevoli che
persiste una difficile situazione economica generale e che ci siano
reali difficolta per questo aiuto, ma invitiamo i Superiori maggio-
ri a fare una verifica se ¢ stato versato questo contributo nel 2014.
Con il vostro aiuto il Governo generale dell'Ordine & potuto inter-
venire finanziariamente nei centri di formazione, in alcune pro-
vince in difficolta, in vari monasteri per urgenti necessita e per ca-
lamita naturali, oltre a provvedere alle proprie spese correnti.
Senza queste oblazioni la nostra capacita di rispondere a tali
emergenze risulta molto diminuita.

Fr. Fausto Spinelli, economo della Delegazione di Israele, ha
spiegato la difficile situazione che si & creata circa il progetto
Stella Maris, che va ripensato e rimpicciolito in modo realista se-
condo le possibilita e necessita dell'Ordine. Si adottera un metodo
di lavoro piu lento e con l'aiuto di consulenti tecnici si arrivera a
pianificare meglio il lavoro. Ci ha anche informato sulla realta
economica della Delegazione e anche sul progetto di restauro di
Wadi Es Siah.

Dopo la visita dei Padri Robert Paul e Roger Tshimanga al
convento di Cheévremont, (Belgio), il Definitorio Generale ha deci-
so di chiedere al Consiglio della Delegazione del Congo un giudi-
zio circa la possibile chiusura di questo convento.

Per rinforzare la presenza dellOrdine in Camerun il P.
Generale ha sollecitato un aiuto alle Province di Avignone-
Aquitania e Genova. Lesito ¢ stato favorevole e cosi sono stati in-
corporati nella missione i PP. Marco Gazzoli e Marie-Joseph Dol
siamo davvero grati a questi Padri per la loro disponibilita e anche
ai Superiori per la loro generosita.

Abbiamo ricevuto buone notizie delle fondazioni di nuovi
monasteri di carmelitane in Asia, Madagascar e America Latina e
abbiamo anche autorizzato la Provincia di South Kerala ad assu-
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mere una parrocchia in Khawlailung, al Nordest dell'India, in una
zona vicina al Bangladesh e Birmania, che ha una percentuale
molto alta di cattolici.

Alla fine il P. Emilio Martinez ci ha informato degli ultimi
adempimenti del V° Centenario, particolarmente del successo pa-
storale del pellegrinaggio mondiale di S. Teresa, “Camino de Luz”,
sempre accolto con grande entusiasmo in tutti i luoghi visitati.

Auguriamo un anno teresiano molto felice, con tante celebra-
zioni in onore della nostra S. Madre, alla quale ci affidiamo con
affetto fraterno.

I vostri fratelli:

P. Saverio Cannistra, Prep. Generale  P. Robert Paul

P. Emilio J. Martinez P. Marcos Juchem
P. Albert Wach P. George Tambala
P. Augustine Mulloor P. John Grennan

Interpretazione del n. 135 delle Norme Applicative da parte del
Definitorio Generale:

Carissimi,

vi invio questa nostra interpretazione di NA 135, secondo la
quale i frati posti sotto la giurisdizione del Definitorio Generale
non godono di voce passiva nella elezione dei delegati al Capitolo

provinciale.

P. Saverio Cannistra

Roma, 13 febbraio 2014
Caro Padre Provinciale,
chi si trova sotto la giurisdizione del Definitorio non gode di

voce attiva per l'elezione dei delegati. Quanto alla voce passiva, in
base a NA 135, “i religiosi assegnati a un convento immediatamen-
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te soggetto al Definitorio hanno voce passiva in tutte le elezioni
che si fanno nel Capitolo Provinciale o nel Consiglio della loro
Provincia, salvo sempre il diritto del Definitorio di annullare I'ele-
zione per il bene dell’Ordine quando si tratta di un religioso im-
mediatamente soggetto al Definitorio stesso”. Tuttavia, I'elezione
dei delegati non rientra né nelle elezioni fatte nel Capitolo, né in
quelle fatte nel Consiglio. Pertanto, chi & sotto la giurisdizione del
Definitorio non gode neppure di voce passiva per le elezioni dei
delegati.

Gode invece di voce attiva per la consultazione per il
Superiore Maggiore, cfr. NA 214.

Fraterni saluti.

p- Saverio Cannistra,
Prep. Gen.

Tabella spese ordinarie e straordinarie

e Ha aggiornato la tabella per le spese ordinarie e straordina-
rie dei nostri monasteri della Svizzera francofona e italofona, e del
Lussemburgo e la tabella per le spese straordinarie, alienazioni,
ecc, per i conventi del Libano (Sess. 195, 8 marzo 2014).

Altri atti del Definitorio

* Dopo aver ascoltato i Superiori maggiori dell’Asia Orientale
e dell'Oceania, ha deciso di non provvedere a sostituire il 6°
Definitore, S.E.Mons Peter Chung, nominato Vescovo Ausiliare di
Seoul (Sess. 190, 3 marzo 2014).

e Secondo il n. 187 delle Costituzioni, ha inviato ai religiosi
aventi diritto, la lettera di convocazione al secondo Definitorio
Straordinario, che si terra a Toseong-Myeon, in Corea del Sud, dal
26 agosto al 3 settembre 2014 (Sess. 195, 8 marzo 2014).
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® Ha deciso che partecipino al Definitorio Straordinario della
Corea un delegato dalla missione della Tanzania, dalla missione
del Rwuanda-Burundi, dalla missione di Bielorussia e dal
Vicariato Regionale del North Malabar (Sess. 192, 5 marzo 2014).

® Ha visto e approvato il testo della Ratio sull’'animazione vo-
cazionale e sul postulandato della Provincia Lombarda (Sess. 191,
4 marzo 2014).

e Vista la richiesta del Capitolo Provinciale di Burgos, ha re-
visionato e approvato gli Statuti del Vicariato Regionale di
Bolivia-Paraguay-Uruguay (Sess. 200, 6 giugno 2014).

e Vista la richiesta del Consiglio Provinciale della Provincia di
Lombardia, ha autorizzato il Postulatore dell'Ordine perché faccia
i passi necessari per l'introduzione della causa di canonizzazione
di P. Maurizio di Gesti Bambino (Edoardo Vigani), nato a Cesano
Maderno (Milano), arcidiocesi di Milano, 1'8 ottobre 1935 e morto
ad Haifa (Israele) il 14 dicembre 1997 (Sess. 201, 7 giugno 2014).

e Ha revisionato e approvato gli Statuti della Delegazione
Generale del Congo (Sess. 197, 3 giugno 2014).

e Ha nominato i cinque membri della commissione precapi-
tolare che si riuniranno a Roma, dal 17 al 22 novembre, sotto la
presidenza del P. Generale, per preparare I'Instrumentum laboris
per il Capitolo Generale. Si tratta di:

- P. Daniel Chowning (Washington)

- P. Francisco Javier Mena (Caribe)

- P. Lukasz Kansy (Varsavia)

- P. Miguel Marquez (Castiglia)

- P. Prasad Theruvathu (Manjummel) (Sess. 207, 13 settembre
2014).

e Ha inviato una lettera firmata dai due Generali (O. Carm e
OCD), invitando tutto 'Ordine a una colletta per domenica 12 ot-
tobre, per raccogliere fondi per la preservazione del Wadi-es-Siah,
ad Haifa.
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e Secondo i nn. 167-168 delle Costituzioni, ha inviato ai reli-
giosi aventi diritto, la lettera di convocazione al Capitolo
Generale, che si terra ad Avila, in Spagna, dal 2 al 24 maggio 2015
(15 ottobre 2014).

e Vista la richiesta del Consiglio del Commissariato del
Madagascar e dell’Oceano Indiano, ha autorizzato il Postulatore
dell'Ordine perché faccia i passi necessari per l'introduzione
della causa di canonizzazione di P. Sergio di San Giuseppe
(Sergio Sorgon), nato a Fiorentina di San Dona di Piave
(Treviso), diocesi di Treviso, il 12 dicembre 1938 e morto ad
Ambatolaona (Madagascar) il 7 gennaio 1985 (Sess. 213, 20 di-
cembre 2014).

Statuti particolari dell’OCDS

e Su richiesta ha approvato il programma di formazione per
I'OCDS della Toscana (Sess. 195, 8 marzo 2014).

® Dopo l'approvazione da parte della CIVCSVA, del 7 gennaio
2014, dei nuovi numeri riguardanti la comunione fraterna e la de-
vozione a S. Giuseppe da inserire nelle Costituzioni dell'Ordine
Secolare, approvate il 16 giugno 2003, su richiesta ha approvato
gli Statuti particolari rinnovati per:

e la Provincia del Messico (Sess. 196, 2 giugno 2014).

e la regione del Québec (Canada) (21 giugno 2014).

¢ ]a Provincia del Brasile Sudeste (Sess. 210, 17 dicembre
2014).
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INGRESSI IN ASSOCIAZIONI O FEDERAZIONI

Trindade-Goids (Brasile), arcidiocesi di Goiana, sotto il titolo
della SS. Trinita e dell'lmmacolata Concezione, entra
nell’Associazione “Sao José” del Brasile Sudeste (Prot. N.
10228/2006 del 9 maggio 2014).

Bujalance (Spagna), diocesi di Cérdoba, sotto il titolo di S.
Teresa di Gesu, entra nell'’Associazione “Virgen del Carmen” della
Spagna-Andalusia (Prot. N. 7094/1997 del 27 ottobre 2014).

PASSAGGIO DI MONASTERI
DALLE COSTITUZIONI DEL 1990 A QUELLE DEL 1991

Pelotas (Brasile), arcidiocesi di Pelotas, sotto il titolo del
Cuore Eucaristico di Gest, fondato nel 1949 dal monastero di
Santa Maria, passa alle Costituzioni del 1991 (Prot. N. 7978, del 19
dicembre 2013).

PASSAGGIO DI MONASTERI
SOTTO LA GIURISDIZIONE DELLORDINE

Encarnacion (Paraguay), diocesi di Encarnacioén, sotto il tito-
lo del S. Cuore di Gesti e di S. Giuseppe, fondato nel 1977 dal mo-
nastero di Asuncién, passa alla giurisdizione dell’Ordine (Prot. N.
27963/2014, del 4 febbraio 2014).

Cividino di Castelli Calepio (Bergamo)(Italia), diocesi di
Bergamo, sotto il titolo di S. Giuseppe, fondato nel 2005 a Cuasso
al Piano, passa alla giurisdizione dell'Ordine (Prot. N. 10628/2006,
del 10 aprile 2014).

Nénshat (Shkodér)(Albania), diocesi di Sapé, sotto il titolo
della S. Famiglia e S. Michele, fondato nel 2003, passa alla giuri-
sdizione del Definitorio (Prot. N. 3037/2003, dell'l1 settembre
2014).
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FUSIONI DI MONASTERI

Liverpool-Maryton Grange (Gran Bretagna), arcidiocesi di
Liverpool, sotto il titolo di San Giuseppe: dalla fusione dei mona-
steri di Liverpool-West Derby, arcidiocesi di Liverpool; Upholland,
arcidiocesi di Liverpool; Londra-Golders Green, arcidiocesi di
Westminster. Formano una nuova comunita in Liverpool-Maryton
Grange (Prot. N. 27697/2013 del 2 gennaio 2014).

Dysart (Scozia), arcidiocesi di S. Andrews-Edinburgh, sotto il
titolo di S. Teresa di Gestt Bambino e Falkirk, arcidiocesi di S.
Andrews-Edinburgh. Formano una nuova comunita in Dysart
(Prot. N. 22220/2011 del 4 febbraio 2014).

Vinga (Francia), diocesi di Perpignan, sotto il titolo della
B.V.M del Monte Carmelo e Rodez, diocesi di Rodez. Formano una
nuova comunita in Vinga (Prot. N. 72241/1987 del 7 marzo 2014).

SOPPRESSIONE DI MONASTERI

Sclerder-Looe (Gran Bretagna), diocesi di Plymouth, sotto il
titolo di Nostra Signora della Luce, fondato nel 1981 dal monaste-
ro di Quidenham-Norwich, si sopprime (Prot. N. 28127/2014, del
24 aprile 2014).

Taranto (Italia), arcidiocesi di Taranto, sotto il titolo di Gest
Sacerdote, fondato nel 1970 dal monastero di Bari-San Giuseppe,
si sopprime (Prot. N. 29454/2014, del 21 novembre 2014).

Rodez (Francia), diocesi di Rodez, sotto il titolo di S. Teresa
di Gesu e S. Giovanni della Croce, fondato nel 1825 dai monaste-
ri di Montauban e Parigi, si sopprime (Prot. N. 72241/1987, del 7
marzo 2013).

Omelia del Presidente della Conferenza Episcopale Spagnola, in oc-
casione dell’apertura del V° Centenario della nascita di Santa Teresa:
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ALOCUCION EN LA APERTURA DEL V CENTENARIO
DEL NACIMIENTO
DE SANTA TERESA DE JESUS

En el centro de la ciudad de Avila, en la Plaza de Santa Teresa,
nos hemos reunido para recordar las obras de la misericordia de
Dios, para cantar sus maravillas, para hacer el elogio de una mujer
excepcional que nos ha precedido en la fe en Dios, en el amor a
Jesucristo y en los trabajos por el Evangelio (cf. Eclo. 44, 1; Heb.
12, 1). La memoria de Santa Teresa de Jesus, nacida cerca de esta
plaza hace 500 anos, nos ha convocado esta mafnana. Su recuerdo
esta vivo entre nosotros; es motivo de alegria, de estimulo y de es-
peranza. Sus escritos son un libro vivo y la reforma que ella inici6
en el convento de San José, a pocos metros de aqui, enriquece con
un nuevo estilo la vida religiosa dentro de la Iglesia. Los escritos
de Santa Teresa y sus hijas e hijos son un signo de la actuacién del
Espiritu Santo en la Iglesia y la humanidad. En nombre de la
Conferencia Episcopal Espafiola saludo a todos cordialmente; sed
todos bienvenidos; comenzamos con ilusién este afio de gracia del
Setior'

En Avila, el afo 1562, tuvo lugar un acontecimiento, que en-
tonces levanté gran alboroto en la ciudad, pero que no hubiera
aparecido hoy en los titulares de los periédicos de gran tirada ni
en las cabeceras de los informativos: Cuatro mujeres con Dria.

! Santa Teresa de Jests naci6 en Avila el dia 28 de marzo de 1515; hija de D.
Alonso Sanchez de Cepeda, natural de Toledo, y de Diia. Beatriz Davila y
Ahumada, natural de Olmedo (Valladolid). Segtin el arbol genealégico, fueron sus
abuelos paternos D. Juan Sanchez de Toledo y Cepeda y Diia. Inés Cepeda; y ma-
ternos D. Juan Mateo Blazquez y Ahumada y Dna. Teresa de las Cuevas. Ella se
llamaba civilmente Teresa de Ahumada.

La férmula biblica de la alianza “vosotros seréis mi pueblo y yo seré vues-
tro Dios”, es decir, Yahvé es el Dios de Israel e Israel es su pueblo elegido, resue-
na en la auto denominacién “yo soy Teresa e Jestus” y “yo soy Jesus de Teresa”.
Por la profundidad en el amor acontece una mutua posesién y una reciproca per-
tenencia. Teresa de Jesus es su nombre de carmelita, que tiene origen en una co-
municacion de orden espiritual. Por esto, ante el intento durante la reforma littr-
gica postconciliar de que en el Santoral y en el Martirologio Romano apareciera
el nombre “Teresa de Avila”, como Francisco de Asis o Catalina de Siena, preva-
leci6 la denominacion “Teresa de Jesus”.
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Teresa de Ahumada a la cabeza, monja del convento de la
Encarnacion, a la otra parte del valle de Ajates, se encerraron con
la pretensién de reformar el Carmelo, cuyos origenes ascienden a
unos eremitas del siglo XIII en el Monte Carmelo con los ecos en
el fondo del profeta Elias; pero en realidad aspiraban a ser una
imagen transparente del “colegio de Jests” y de la comunidad cris-
tiana primitiva.

La trascendencia de lo acontecido aquel 24 de agosto se nos
ha manifestado con el tiempo. El grupito de mujeres, que comen-
zaron a vivir en unas casas pobres, fue como un fermento, o con
otras palabras también biblicas un “resto” (cf. Rom. 11, 5; Is. 4, 3;
Jer. 31, 7; Miq. 5, 6 ss; Sof. 3, 12), que no es lo mismo que un “re-
siduo”. Este es lo que queda por un proceso incesante de disminu-
cién hacia el agotamiento; en el resto esta contenida la promesa
de Dios y la esperanza de cara al futuro. Estamos celebrando el V
Centenario de una mujer, Teresa de Jesus, que dio una respuesta
de largo alcance a los desafios de su tiempo.

La historia en su discurrir secular y diario nos lanza retos y
nos emplaza a responder no con lamentaciones, rechazos, polémi-
cas y afioranzas, y no sélo con la conservacién de lo existente, sino
de manera al mismo tiempo fiel y creativa, con tal radicalidad en
la fidelidad que produce la impresién de lo nuevo.

El Papa Francisco ha reconocido que nos hallamos no sélo en
una época con muchos cambios sino en un cambio de época.
Nosotros estamos llamados a afrontar valientemente el desafio
que los tiempos nuevos nos plantean.

A Teresa le impresionaron mucho las noticias que le llegaban
de Francia y en general de Europa relacionadas con la reforma lu-
terana. Hasta utiliza la imagen del encendido. Pero sobre todo le
hacia sufrir la situacién de la Iglesia, ya que las amenazas maés te-
mibles para ella proceden de su interior. La causa del Sefior era
para Teresa su propia causa.

¢Cudles son nuestros desafios? El nombre de Dios es silencia-
do, unas veces rechazado y otras ortésmente preterido; la transmi-
sién del Evangelio es actualmente un quehacer dificil; sobre la fa-
milia se han desencadenado en pocos decenios fuertes vientos
contrarios; hay nifios que estan sometidos a trabajos despropor-
cionados, obligados a empufiar armas y esclavizados en el merca-
do sexual. ¢(No es verdad que muchas realidades han hurtado al
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amor genuino su nombre? (cf. Camino de perfeccién 10, 2); la paz
peligra en varios rincones del mundo por la violencia y la guerra,
incluso apelando a Dios; el respeto de la dignidad humana padece
y en ocasiones es gravemente conculcada; la aspiracién de la hu-
manidad a ser una familia de hermanos y de hermanas sentados a
la misma mesa de los bienes de la tierra parece un suefio.

Hemos escuchado en el Evangelio: “Te doy gracias, Padre,
Seqor del cielo y de la tierra, porque has escondido estas cosas a
los sabios y entendidos, y se las ha revelado a los pequenos” (Mt.
11, 25). Los autosuficientes no entienden los misterios del Reino
de Dios; en cambio, a la gente sencilla, sean varones o mujeres -
para las cuales reivindicé Santa Teresa con valentia su lugar en la
Iglesia- , Dios otorga la sabiduria para conocerlos. Asimismo, la
fraternidad sin discriminaciones es una componente importante
en la busqueda y en el encuentro de la verdad. Teresa aprendié con
humildad la sabiduria y la ensefié generosamente.

“Todo me ha sido entregado por mi Padre, y nadie conoce al
Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo se lo quiera revelar” (Mt.
11, 27). El secreto de Teresa, de donde brota su existencia nueva y
su vocacién especial en la Iglesia, fue el encuentro profundo con
Dios en Jesucristo. En esa autocomunicacién una imagen muy
“llagada” le fue como esculpida en su espiritu y las palabras le
quedaron grabadas imborrablemente. El Hijo ha tenido a bien re-
velar a Teresa su intimidad compartida con el Padre. En la comu-
nicacion se pone Teresa sin reservas ni condiciones a disposiciéon
del Sefior. “Vuestra soy, para vos naci, ¢qué mandais hacer de mi?
(Poesias 5) Teresa ha recibido y transmitido la comunicacién con
el Sefior en varios pasos de un recorrido, a través de los cuales lo
experimentado por ella ha sido testificado, lo mas personal se ha
convertido en un servicio abierto a la Iglesia. Con palabras de
Santa Teresa: “Una merced es dar el Sefor la merced, y otra es en-
tender qué merced es y qué gracia; otra es saber decirla y dar a en-
tender cémo es” (Vida, 17, 5). La gracia que a ella le fue dada es
en si misma triple: “Experimentar el misterio (la accién de Dios),
entenderlo, y poder expresarlo. Sin esa trilogia de gracia, no ten-
driamos el Libro de la Vida y probablemente nada de su magiste-
rio mistagégico” (T. Alvarez, Comentarios al “Libro de la Vida” de
Santa Teresa de Jesuis, Burgos 2009, p. 235).

Santa Teresa tuvo que realizar un discernimiento largo y la-
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borioso;unas veces el cumplimiento de las expectativas le parecia
inmediato, otras se alargaba indefinidamente y otras parecia trun-
cado. En la oscuridad buscé la luz, orando a Dios en silencio o con
sollozos, consultando, pidiendo ayuda a otras personas para ha-
llar los caminos del Sefior. Uniendo dos expresiones originales po-
demos percibir cémo comprendi6 el desafio y cémo lo acometié:
“A tiempos recios, amigos fuertes de Dios” (cf. Vida 15, 5; 33, 5).
Cada tiempo tiene su reciedumbre que deben encarar los discipu-
los del Sefior.

Ante la gravedad de la situacién Teresa concluye que “no es
tiempo de tratar con Dios negocios de poca importancia” (Camino
1, 5). {No nos perdamos en cosas de poca monta!. Con el discerni-
miento descubrimos lo fundamental en que debemos concentrar
los esfuerzos. Si la atencidn se dispersa, se debilita la penetracion.
Es tiempo de consolidar los cimientos, de iniciar cristianamente,
de formar a las nuevas generaciones de personas con capacidad de
abrir caminos en medio de la confusién.

Teresa con su respuesta irrelevante como noticia mundial re-
descubrié la l6gica evangélica de lo pequefo. Jests a un pufiado
de discipulos les muestra un horizonte ilimitado; un “pusillus
grex” (Lc. 12, 32) es enviado a los confines del mundo y hasta el
final de la historia. Desde el grupito de San José la mirada de
Teresa se dilata al anuncio del Evangelio destinado a la humani-
dad entera. En aquella situacién compleja que desborda incluso a
los poderosos del tiempo, y en la cual ella se ve “mujer, ruin e im-
posibilitada” de hacer lo que desearia en el servicio del Sefior, de-
termina “hacer eso poquito que yo puedo y es en mi” (Camino, 1,
2). Pero ¢qué significan esas “poquitas” ante la inmensa tarea?
“cQué es esto para tantos?”, preguntan razonablemente los disci-
pulos a Jesus para alimentar con unos panes a una multitud en un
descampado (cf. Jn. 6, 9). Teresa no dispone de un granero inmen-
so para satisfacer el hambre de todos los hombres de la tierra;
piensa en lo insignificante en manos de Dios, en la semilla y el
grano de mostaza casi invisible pero donde sembrado y crecido
pueden cobijarse las aves del cielo.

¢Para qué reunié el Senor a aquel grupito, inicialmente cua-
tro, més tarde hasta trece y nunca una gran comunidad? Se reu-
nen, utilizando unas imégenes de Teresa tan imaginativa, como en
un castillo o una ciudad no para encerrarse en si mismas por
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miedo, sino para hacerse entre ellas fuerza, como “buenos ami-
gos”, y “buenos cristianos”; no son asalariados que huyen ante el
peligro (cf. Jn. 10, 12-13). En el castillo no hay traidores. Con el
Sefior no cabe el miedo, si la confianza absoluta en su poder. De
la fidelidad a Dios brotan constantemente recursos para la mision.

¢Cudles son los rasgos del grupo-germen, de la comunidad
fundada por Teresa? Es un grupo humanamente pobre; pero
“sente selecta”. Estas palabras pueden ser incomprendidas o mal
entendidas. El grupo es selecto no por sentirse los mejores en una
actitud de puritanismo o de aristocracia espiritual. No es un grupo
de orgullosos que se creen incontaminados. Es una comunidad de
hermanas fieles. La lealtad al sefior del castillo y de la ciudad pro-
cede de la conciencia siempre despierta y agradecida de ser peca-
dores perdonados; antes nos cansamos nosotros de pedir perdén
que Dios rico en misericordia de perdonar.

“No estéis tristes, pues el gozo en el Sefior es vuestra fortale-
za” (Neh. 8, 9). Con una frase entre genial e ingeniosa inspirada en
Santa Teresa podemos decir: “Un santo triste es un triste santo”.
“Mientras mas santos mas conversables” (Camino 41, 7). Porque
Jesus es la Buena Noticia y el Evangelio de Dios en persona, su en-
cuentro llena la vida y el corazén de alegria honda y serena. El
Papa Francisco, con sus dichos tan graficos, nos pide que no lle-
vemos siempre cara de funeral, ni seamos cristianos de Cuaresma
sin Pascua (Evangelii gaudium 6, 10). La alegria verdadera que
brota del corazén, no la fingida ni artificialmente provocada, es
una sefial de la fe en el Evangelio que en si mismo es fuente de
gozo (cf. Le. 1, 45; Jn. 20, 29; Rom. 15, 13). Junto a Dios hay paz.
El salmista canta: Ved que gozo vivir los hermanos unidos. El ego-
ismo produce tristeza; la comunién con Dios y con los hermanos
son generadores de gozo y de paz. La alegria en el Sefior debe ca-
racterizar a las hijas de Teresa.

Las comunidades fundadas por Teresa tienen la vocacién de
ser pequernias, fieles, alegres, pobres. Jests ensefia a sus discipulos
a pedir el pan de cada dia, no la riqueza acumulada como seguri-
dad perdurable (cf.Lc.11,3; 12, 13-21) El dinero es un medio para
vivir; pero no puede ser convertido en la aspiracién de la vida y en
el competidor de Dios; recordemos la palabra del Sefior: “No podéis
servir a dos sefiores, a Dios y al dinero” (cf. Mt. 6, 29). En el
Evangelio aprendemos la sublime y desconcertante lecciéon de con-
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siderar la pobreza como un valor. Y al mismo tiempo nos abre el
corazén y los ojos para ver los estragos causados por el empobreci-
miento. Hay muchas personas que padecen la deshumanizacién de
diversas formas de pobreza: No tienen empleo para ganarse el pan
con el sudor de su frente ni poder llevarlo a su familia; hay rostros
deformados por la desnutricién y la carencia de lo més elemental;
hay padres que gritan pidiendo el pan de su hijos y no llega. Teresa
estd dispuesta a dejarse tocar por la pobreza y los pobres; también
ha tenido experiencia de los convencionalismos huecos a que some-
te el dinero y el honor en la sociedad de su tiempo.

Santa Teresa de Jesus abarca la complejidad de la pobreza:
Pobreza personal y comunitaria, de espiritu y material. Después
de dudas y vacilaciones determina fundar viviendo de limosna,
como los pobres, y no de renta como los ricos. San Pedro de
Alcantara, autorizado por su experiencia honda y larga en el se-
guimiento radical de Jests pobre y por su “ lindo entendimiento”
(Vida, 27, 18), lleg6 a tiempo para afianzar su determinacién de
fundar en pobreza. Teresa consultaba a letrados y espirituales, sa-
biendo en qué podian ayudarla unos y otros. Buena teologia y
sana espiritualidad deben convivir amigablemente en la Iglesia,
habitable intelectualmente y animada con vigoroso aliento espi-
ritual. Esta decisién supone confiar a fondo en el Padre providen-
te, que no se olvida de sus hijos. Para Teresa la pobreza evangéli-
ca es seguimiento de Jests que nacié pobre en Belén y murié des-
pojado en la cruz; el Sefior siendo rico se hizo pobre por nosotros
(cf. 2 Cor. 8, 9); la pobreza libera de las ataduras al dinero; la po-
breza abre el corazén para compartir como hermanos; la pobre-
za es gozo y serenidad; Teresa exultante de gozo subraya el sefio-
rio que otorga la pobreza: “¢No es linda cosa una pobre monjita
de San José que puede llegar a sefiorear toda la tierra y elemen-
tos?” (cf. Camino 31, 2). El despilfarro es escarnio de los pobres
y atenta contra la creacién. Santa Teresa nos ayuda a echar las
cuentas con el dinero. El dinamismo del dinero facilmente susci-
ta la avaricia que es una especie de idolatria, y hace insensible al
sufrimiento de los necesitados. Los “amigos fuertes de Dios”, no
los mediocres o relajados, tienen la capacidad por el poder del
Espiritu de Jesucristo de fermentar la masa, de interpelar a los
que ponen su confianza en el dinero, de iluminar las tinieblas, de
poner orden en el caos y la confusién. Con frecuencia el lector se
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ve sorprendido por expresiones de Santa Teresa a modo de rafa-
gas de luz que deslumbran, iluminan y encandilan para proseguir
la lectura. De la fragua del genio saltan las chispas. “La verdad
padece més perece” (Carta 79-5B, 26), escribié en una carta
donde menos se podria esperar. Recordemos cémo San Pablo
para iluminar y fundamentar comportamientos de la vida diaria
de los cristianos aducia argumentos sublimes sobre todo de
orden cristolégico (cf. Fil. 2, 1-11; 2 Cor. 8, 1-9). La verdad puede
ser humillada, pero no destruida; dobla pero no quiebra. “La ver-
dad puede ser impugnada, pero no vencida ni engafiada” (San
Bonifacio, Carta 7). Esta asercion es también motivo de esperan-
za. El sentido de la vida no puede naufragar en el marasmo; la ge-
nerosidad vence al egoismo y la mezquindad; el amor es maés
fuerte que el odio y la muerte; la paz vencera a la violencia; la
bondad vencera a la crueldad. Los “amigos fuertes de Dios” en la
dureza de los tiempos tienen la capacidad de interrogar por la
justicia y la fraternidad, de abrir la historia al cambio de corazén,
de rostro, de actitudes, de conductas personales, sociales y politi-
cas. Santa Teresa de Jesus es testigo, por su persona y sus obras,
que la esperanza de un mundo nuevo no es fantasia sino una re-
alizacién en camino.

Teresa vivid los acontecimientos de la historia ante Dios, en
una especie de trenzado creyente de hechos exteriores y de gracias
intimas; lo que acontecia cerca o lejos era conversado con Dios en
la oracién y se convertia en llamada apostélica. En ese didlogo de
historia y Dios en su interior, Teresa va a descubrir su carismay a
escuchar su misién de fundadora. La interseccién de niveles, entre
el personal orante, el narrativo de la historia y la exposicién de su
discurso es permanente. Interrumpe el hilo de su escrito dirigién-
dose a Dios o interpelando a los lectores. Sus escritos no son tini-
camente narrativos o doctrinales; son eminentemente testimonia-
les; en ellos “se confiesa” la autora y pide que el lector sintonice
con la otra onda. Por este motivo, no es pertinente que nos deten-
gamos exclusivamente en las formas literarias de sus escritos sino
entremos en la corriente espiritual; aunque lo auténticamente es-
piritual es también bello y atrayente.

Teresa, después de contradicciones y persecuciones, de dudas
e incertidumbres, de preguntar y escuchar, de biisqueda sincera de
la voluntad de Dios y de disponibilidad para cargar con la cruz de
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los designios de Dios, recibe el mandato del Sefior, e incluso con
apremio de poner manos a la obra de la fundacién. “Habiendo un
dia comulgado, mandéme mucho su Majestad lo procurase con
todas mis fuerzas, haciéndome grandes promesas de que no se de-
jaria de hacer el monasterio, y que se serviria mucho en él, y que
se llamase San José, y que a la una puerta nos guardaria él y nues-
tra Sefiora a la otra, y que Cristo andaria con nosotras, y que seria
una estrella que diese de si gran resplandor” (Vida, 32, 11). Jesus
daba a Teresa la orden de proceder a la fundacién; a modo de su-
puestos de un documento juridico, enumera los aspectos de una
promesa con la garantia de que el mismo Sefior se implica en el
cumplimiento. “Sus palabras son obras” (Vida 25, 19). La miseri-
cordia del Sefior dura siempre; Dios no se arrepiente de sus dones
ni falla su amor.

Estamos comenzando el V Centenario del nacimiento de una
mujer del siglo XVI; este ejercicio de memoria es para nosotros
aprendizaje de historia, maestra de la vida. Si damos la espalda a
nuestro pasado que unas veces nos corrige y otras nos ensefia y
alienta, recortariamos las posibilidades de nuestro presente y fu-
turo personal, eclesial y social. ;Cémo vamos a prescindir de las
luces que desde el pasado nos iluminan en nuestro presente, que
no esti sobrado de indicadores y de estrellas para nuestra trave-
sia?. En la escuela de Santa Teresa se aprende siempre, pues es un
astro brillante en el firmamento de la Iglesia y de la humanidad.
Trae gran provecho acercarnos a las grandes personas de nuestra
historia desde las busquedas e incertidumbres del presente.

Iniciamos el V Centenario del nacimiento de una monja con-
templativa, de una mujer orante y maestra de oracién. Es verdad
Teresa de Jesus fue una mujer de humanidad arrolladora, de ex-
celente pluma, de desbordante actividad, de una capacidad admi-
rable para descubrir la presencia del Sefor, entre los “pucheros”
(cf. Fundaciones 5, 11 8), para adentrarse en los itinerarios mas
intimos del hombre con un instinto penetrante en el analisis y
certero en la valoracién, para recorrer los caminos en carroma-
tos y pasar malas noches en malas posadas. Estaba tan presente
en el mundo como embebida en la conversaciéon con Dios. No se
desentendia de las cosas ni secularizaba su corazén. Ella nos en-
sefia que cuando las palabras se secularizan es senal de seculari-
zacién del espiritu y de la vida, cerrando de esta forma la via a la
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evangelizacion. ¢Qué tiene que ver la oracién como clave de la
vida de Teresa en sus obras fundacionales y magisterio espiritual
con nuestro tiempo, con los hombres y mujeres de hoy?.

Descubrir el sentido cristiano y humanizador de la oracién es
un quehacer muy importante en este V Centenario. La oracién no
es un didlogo consigo mismo, enajenandose engafiosamente y esha-
ciéndose falsamente del peso de la existencia. La oracién no es una
expansion del espiritu del hombre hacia el vacio o a la soledad si-
deral sobrecogedora; ni un ejercicio del hombre para vencer la su-
perficialidad buscando la profundidad o para superar la fragmen-
tacion en un centro unificador. La oracién es un trato de amistad
con Dios que sabemos nos ama (cf. Vida 8, 5), que viene a nuestro
encuentro, que nos espera, que nos acompafna. La comunicacién en
el amor acontece hablando, callando, escuchando y poniendo la
mirada en el Senor (cf. Heb. 12, 2). De la oracién mental y vocal,
sosegada e intermitente, brota una luz que en Teresa nos sorpren-
de particularmente. Ella es experimentada en la oracién, es inicia-
dora y maestra de oracién La oracién y el silencio son hogar de la
palabra. La oracién, como dice un himno litargico es “sator lumi-
nis”, sembrador de luz. De la oracién nace la intrepidez y la deter-
minacién para la accién caritativa y apostdlica; la oraciéon es soplo
vital de la fe, que la alienta, 12 hace vibrante y gozosa. En la ora-
cion el alma se pacifica y serena; “en la oraciéon hecha debidamen-
te, se funden las penas como la nieve ante el sol” (El Cura de Ars).

En la oracién humilde y paciente descubrimos la verdad, ya
que “Dios es suma Verdad y la humildad es andar en verdad” (6
Moradas 10, 8). La relacién entre humildad y verdad es muy fre-
cuente y con variadas modulaciones en los escritos de la Santa.
Por la via de la humildad, y no del orgullo, descubrimos la verdad,
con humildad respetamos el ritmo y los caminos de las personas
en la buisqueda de la verdad, y con humildad testificamos y ense-
fiamos la verdad sin convertirla en dominio nuestro ni pretender
imponerla a la fuerza. Edith Stein, méas tarde Teresa Benedicta de
la Cruz, judia y filésofa; convertida a la fe cristiana al amanecer,
después de una noche leyendo con creciente apasionamiento la
Vida de Santa Teresa de Jesus escrita por ella misma, al terminar
y cerrar el libro exclamé: “ Aqui esté la verdad”. Fue carmelita y
martir en Auschwitz, Edith Stein confesé que durante muchos
anos “la sed de verdad habia sido su tnica oracién”.
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Las lecturas que han sido proclamadas en la celebracién ilu-
minan la vida de Santa Teresa, que fue discipula de la verdad di-
vina y al mismo tiempo maestra de la verdad que habia recibido y
asimilado.

iQué importante es para la evangelizacién que unamos el
amor a la verdad y el amor a las personas!. {Co6mo apreci6
Domingo Barfiez, frente a otras manifestaciones mas espectacu-
lares y secundarias, en Santa Teresa la caridad, la verdad, la sin-
ceridad, la obediencia, la paciencia como “cierta sefal del ver-
dadero amor de Dios” (Censura sobre el libro de la Vida para la
Inquisicién). Teresa “no es enganadora”; vivia en la verdad
como en su ambito vital y por condicién natural “aborrecia el
mentir”.

¢No necesitamos las personas de nuestra sociedad sincroni-
zar mejor el ritmo trepidante de la vida con los ritmos del hombre
interior?. A veces nuestro diario vivir estd como invadido por pri-
sas, ruidos y dispersién. Esta forma de comportarnos desgasta in-
mensamente y dificulta la comunicacién personal. Estamos tan
pendientes de las informaciones, de las llamadas, de las solicita-
ciones exteriores que no tenemos tiempo para pensar, para asimi-
lar lo recibido, para degustar la vida, para vivir. Necesitamos reco-
nocer que hay un silencio exterior que favorece el silencio interior;
que la soledad no es vacio sino oportunidad para un encuentro
mas hondo.

Teresa enriquecio la oraciéon contemplativa con una dimen-
sién apostolica; la apertura a la misién de la vida orante fue una
de las grandes intuiciones de su fundacién. Las carmelitas de San
José estan llamadas a ayudar a la evangelizacién en las periferias
geograficas y existenciales. Con su intercesién continua ante Dios,
con las lamparas encendidas dia y noche, con su vida pobre, ale-
gre, sencilla y fraternal, con su fidelidad paciente en la cruz y la
perseverante esperanza pascual, participan desde el claustro y la
vida escondida en la misién de la Iglesia, fortaleciendo la palabra
de los mensajeros del Evangelio, la sabiduria de los letrados, el
amor de los esposos, la valentia de los misioneros, la docilidad de
los oyentes de la Palabra de Dios. Palabra y obras deben ir unidas
en la evangelizacion, respaldando éstas el mensaje y explicitando
el mensaje el sentido de las obras. La oracién apostélica nutre sin
cesar las raices de la vida misionera.
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La celebracién del V Centenario del nacimiento de Santa
Teresa de Jesus es una oportunidad preciosa para actualizar y asi-
milar las dimensiones fundamentales de la vida cristiana y apos-
télica en la Iglesia, y también la autenticidad de la existencia hu-
mana que todos compartimos. Cuando una persona y su obra
tocan el fondo de la vida, su irradiacién es hondamente cristiana
y auténticamente humanizadora; asi es el humanismo de Teresa.

Santa Teresa de Jesus es experta en traer papas desde Roma
a Avila, a Alba de Tormes, a Espaiia. Juan Pablo II vino por prime-
ra vez para el IV Centenario de la muerte de Santa Teresa el afio
1982, y confiamos que vendra el Papa Francisco para el V
Centenario de su nacimiento. Sofiamos ya con la visita; nos senti-
mos como abulenses, como albenses y como espafioles dignifica-
dos. Acogemos con corazoén docil y generoso su mensaje a través
de sus palabras, de sus gestos y de su presencia. Estamos encan-
tados de recibir al Papa Francisco con el gozo y la gratitud como
hace afios acogimos al Papa Juan Pablo II. Teresa quedé huérfana
de madre a los trece afios; entonces se acogio al cuidado maternal
de la Virgen Maria. Recibamos a Maria que nos entregd Jesus en
la cruz como Madre de sus discipulos. {Que Maria nos muestre a
Jesus, fruto bendito de su vientre!

Avila, 15 de octubre de 2014
Fiesta de Santa Teresa de Jesus

Mons. Ricardo Blazquez Pérez
Arzobispo de Valladolid
Presidente de la Conferencia Episcopal Espafiola
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CONVOCAZIONE

CELEBRAZIONE DEL SECONDO DEFINITORIO STRAORDINARIO
DEL SESSENNIO 2009 - 2015

Corea : 26 agosto-3 settembre 2014

Il nostro Definitorio Generale nella sua sessione 195%, del
giorno 8 marzo 2014, ha determinato, a norma del n. 187 delle
Costituzioni e dei nn. 199-200 delle Norme Applicative, che si ce-
lebri il secondo Definitorio Straordinario, del presente sessennio,
presso“DaeMyungResort (Del Pino Golf &Resort), 1153
MisiryeongYet-Gil, Toseong-Myeon GOSEONG-GUN 219-832
Gangwon-Do Corea del Sud, dal 26agosto (arrivo per la sera) al 3
settembre 2014 (partenza al mattino).

I. PARTECIPANTI AL DEFINITORIO STRAORDINARIO

Al Definitorio Straordinario parteciperanno, secondo il n. 187
delle Costituzioni:

- Il Preposito e i Definitori Generali (8)

- Superiori Provinciali delle Province e delle Semiprovince
(41)

- Il Commissario delle Filippine

- Il Commissario della Sicilia

- Il Commissario del Madagascar-Oceano Indiano

- Il Commissario del Caribe

- Il Commissario del Pertu

- Il Commissario del Cile

- Il Commissario dell'Indonesia

- Il Delegato Generale di Argentina
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- Tl Delegato Generale del Giappone

- Il Delegato Generale d'Israele

- Il Delegato Generale del Venezuela

- Il Delegato Generale della Rep. Dem. del Congo
- Il Delegato Generale di Taiwan-Singapore

- Il Delegato dell’Egitto

- Il Vicario Regionale dell’Australia

-Un delegato da eleggere tra i Religiosi presenti nelle
Missioni di Kenya, Malawi, Nigeria, Tanzania e Uganda.
Secondo il sistema di rotazione partecipa, per questa volta, il
delegato eletto dalla missione della Tanzania.

-Un delegato da eleggere tra i Religiosi presenti nelle
Missioni di Rwanda-Burundi, Burkina Faso-Costa d’Avorio,
Cameroun, Centrafrica e Senegal. Secondo il sistema di rota-
zione partecipa, per questa volta, il delegato eletto dalla mis-
sione del Rwanda-Burundi.

-Un delegato da eleggere tra i Religiosi presenti in
Bielorussia; Ucraina. Secondo il sistema di rotazione parteci-
pa, per questa volta, il delegato eletto dalla Delegazione
Provinciale di Bielorussia.

- Un delegato da eleggere tra i Religiosi presenti in Ranchi,
Orissa, West Bengali-North East, North Malabar. Secondo il
sistema di rotazione partecipa, per questa volta, il delegato
eletto dalla Delegazione Provinciale di North Malabar.

Il modo di eleggere i delegati delle suddette zone dell’Africa,

dell’Asia Orientale e dellEuropa Orientale, sara precisato in un
altro Decreto, che verra inviato agli interessati.

II. PROGRAMMA DI LAVORO
a) Obiettivo principale:

Preparazione del Capitolo Generale.
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b) Altri temi:

1. Suggerimenti per il prossimo Capitolo Generale

2. Bilancio del cammino di preparazione al centenario della na-
scita di Teresa e progetti per la sua celebrazione

3. Valutazione dell'attivita svolta dal Definitorio Generale e
dalla Curia Generalizia

4. Partecipanti al Capitolo Generale

c¢) Conferenze

Saluto del Provinciale della Corea
Situazione della Chiesa in Corea
Vita del Carmelo coreano

d) Informazioni:

1. Centri dipendenti dall’Ordine

2. Monache

3. Informazione dell’Economo Generale. Amministrazione eco-
nomica e tutela del patrimonio dell'Ordine.

III. ALTRI TEMI E PROPOSTE DALLE CIRCOSCRIZIONI

Sia i Consigli delle Circoscrizioni che le Conferenze dei
Superiori, secondo il n. 199 delle Norme Applicative, possono pro-
porre altri argomenti da trattare, inviando i suggerimenti alla
Curia Generalizia, entro il 31 maggio 2014, tramite e-mail: ocds-

gen@gmail.com o fax.

Con fraterni saluti.
Roma, 8 marzo 2014.

P. Saverio Cannistra, OCD
Preposito Generale

P. Silvano Vescovi, OCD
Segretario Generale
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Ai partecipanti al Definitorio Straordinario della Corea:

Ai partecipanti al Definitorio Straordinario OCD
Corea, 26 agosto — 3 settembre 2014

Roma, 30 luglio 2014
Carissimi confratelli,

1l Definitorio straordinario che stiamo per celebrare in Corea
& un momento particolarmente importante per la vita dell’Ordine.
Suo compito principale ¢, infatti, la preparazione del prossimo
Capitolo Generale, convocato ad Avila per il maggio del 2015.

A tal fine dovremo da un lato esaminare e valutare il cammi-
no che abbiamo percorso dal maggio del 2009 a oggi; dall’altro,
dovremo insieme discernere quali temi mettere al centro dei lavo-
ri del Capitolo Generale e quale metodologia adottare per prepa-
rarlo e svolgerlo nella maniera pit efficace.

Papa Francesco sta invitando tutta la chiesa ad apprendere e
praticare la collegialita, la sinodalita. Noi religiosi dovremmo, in
certo qual modo, esserci abituati, dal momento che abbiamo un
modo di governarci in larga misura collegiale e condiviso.
Tuttavia, anche noi siamo esposti alle tentazioni dell'individuali-
smo, del particolarismo, del provincialismo. Rischiamo spesso di
ridurre l'orizzonte delle nostre aspettative e dei nostri progetti al
piccolo spazio della nostra attivita personale o, al piti, della nostra
comunita o della nostra circoscrizione. Di fronte a tali tentazioni,
va detto con chiarezza che le sfide che si presentano oggi alla vita
consacrata, e in concreto alla nostra famiglia religiosa, sono tal-
mente radicali che non potranno essere affrontate e addirittura
comprese se restiamo rinchiusi nel piccolo mondo delle realta lo-
cali o addirittura nello spazio privato del nostro io.

Il prossimo Capitolo Generale non potra ignorare né le caren-
ze, né le potenzialita che la situazione attuale ci presenta. Ma riu-
scira a farlo solo se sara il frutto dell'impegno di tutti i membri
chiamati a parteciparvi. Al Preposito Generale, con il Definitorio e
con la Curia generalizia, spetta certamente 1'organizzazione diret-
ta del Capitolo, ma tale compito, impegnativo e di grave responsa-
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bilita, ¢ al servizio di una comunione fraterna e di una volonta
condivisa di tutto I'Ordine.

E per questo motivo che il Definitorio, con una lettera del 9
marzo scorso, ha invitato tutti i confratelli (e, attraverso di loro,
anche le nostre sorelle monache e i membri del’OCDS) a iniziare
una riflessione comune sulle questioni da inserire nell'agenda del
Capitolo Generale, sulla metodologia della sua preparazione e del
suo svolgimento. Le risposte che ci sono pervenute sono interes-
santi e stimolanti. Purtroppo, pero, ha risposto soltanto un quinto
delle circoscrizioni. In allegato a questo messaggio, trovate una si-
nossi delle risposte che abbiamo ricevuto. Penso sia utile farvela
conoscere in modo da iniziare a prendere in considerazione alcu-
ne delle questioni che sono oggetto di attenzione e riflessione al-
I'interno del nostro Ordine.

Appare evidente da un lato la convergenza su alcune dimen-
sioni di fondo della nostra vita, dall’altro la diversita delle prospet-
tive a seconda dei contesti. Anche il contributo delle nostre mona-
che, benché si tratti di un campione assai ridotto, &€ molto signifi-
cativo e pone sul tappeto problemi di grande importanza.

Nel darvi appuntamento il 26 agosto sera a Toseong-Myeon,
raccomando a ciascuno di voi di mettere questo importante incon-
tro al centro della propria riflessione e della propria preghiera,
perché esso possa essere vissuto con la profondita e con l'attenzio-
ne che il momento presente della vita dell’Ordine e della Chiesa ci
richiede.

Fraternamente nel Signore

P. Saverio Cannistra
Preposito Generale
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PROGRAMMA

DEFINITORIO STRAORDINARIO O.C.D.
Corea : 26 agosto - 3 settembre 2014

26 agosto:

Tutti i giorni

Arrivo e sistemazione
19.30 Cena

07.00 Messa con le Lodi
08.00 Colazione

09.00 Sessione

10.30 Intervallo

11.00 Sessione

13.00 Pranzo

15.30 Sessione

17.00 Intervallo

17.30 Sessione

19.00 Vespro e Orazione
19.30 Cena

27 agosto: mercoledi

09.00

11.00
15.30
16.30
18.00

Lodi

Presentazione dei partecipanti
Introduzione ai lavori (P. Generale)
Conferenza sulla Chiesa in Corea
Carmelo in Corea (P. Benedicto)
OCDS in Corea (Kapjin Cho)
Messa con i Vespri

28 agosto: giovedi

09.00

11.00
15.30

17.30

Relazione sullo stato dell’Ordine

(P. Generale)

Dibattito sulla relazione

Relazioni: Economia (P. Attilio); Missioni (P. Julio);
Formazione permanente (P. Augustine)

Centri dipendenti (Teresianum, Stella Maris, Cites)
Statistiche Frati e Monache (P. Rafat)
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29 agosto: venerdi

09.00

11.00
15.30
17.30

Coetus sul tema “Valutazione del governo del
Definitorio”

Presentazione delle conclusioni dei ceetus
Relazione sul Centenario (P. Emilio)

Dibattito sulla relazione

30 agosto: sabato

09.00

11.00
11.00
15.30
17.30

Coetus sul tema “Centenario teresiano: bilancio
della preparazione e progetti”

Presentazione delle conclusioni dei ceetus

Idem - Dibattito

Monache (P. Rafat — P. Generale)

Dibattito sulla relazione

31 agosto: domenica
Giornata di passeggiata

1 settembre: lunedi

09.00
15.30

17.30

2 settembre

09.00
15.30

Ccetus sul tema “Proposte per il Capitolo Generale”
Presentazione dei lavori dei coetus su “Proposte
per il Capitolo Generale”

Idem - Dibattito

: martedi

Incontri liberi dei ceetus
Elaborazione del documento del Definitorio

17. 30 Conclusioni

3 settembre: mercoledi

Partenze
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DEFINITORIO STRAORDINARIO COREA
26 agosto-3 settembre 2014
ELENCHUS PARTICIPANTIUM

1 Praepositus Gen. Saverio Cannistra

2 . Vicarius Gen. Emilio Martinez

3 5 22 Def. Gen. Albert Wach

4 E 32 Def. Gen. Augustine Mulloor

5 'g 42 Def. Gen. Robert Paul

6 E 52 Def. Gen. Marcos Juchem

7 72 Def. Gen. George Tambala

8 82 Def. Gen. John Grennan

9 Americae Central. Oswaldo Escobar Aguilar
10 Andhra Pradesh Johnson Kurupassery
11 Anglo-Hiberniae Michael McGoldrick

12 Aragon-Valentize José Fco Santarrufina
13 Avenio-Aquitaniae Marie-Philippe Dal Bo
14 Boeticae Emilio Sanchez Solana
15 Brasilize Sudeste Cleber dos Santos

16 Brasiliae Sul Ari José de Souza

17 Burgensis Mario Carmelo Hern. Gallo
18 Californiae-Ariz. Stephen Watson

19 Castellae Veteris Miguel Marquez Calle
20 Cathalauniae Agusti Borrell

21 " Columbiae Miguel Angel Diaz G.
22 E Coreae Jerome Bonggyo Suh
23 s Cracoviae Tadeusz Florek

24 E Croatiae Sre¢ko Rimac

25 é Delhi Augustine Mangalathil
26 A Flandriae Roeland Van Meerssche
27 Germaniae Ulrich Dobhan

28 lanuensis Giustino Zoppi

29 Italiae Centralis Gabriele Morra

30 Karnataka-Goa Charles Serrao

31 Keralae Merid. Benjamin Elias

32 Longobardiae Attilio Vigano

33 Lusitaniae Joaquim da Silva Teixeira
34 Malabaricae Joseph Elamparayil

35 Manjummel Prasad Theruvathu

36 Melitensis Manuel Schembri
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37 Mexicanae Ricardo Pérez Enriquez
38 Navarrae Juan Aristondo Saracibar
39 Neapolitanae Luigi Gaetani
40 Oklahomae Luis Joaquin Castafieda
41 Parisiensis Guillaume Dehorter
42 Tamilnadu Benjamin Franklin
43 Varsaviae tukasz Kansy
44 Venetiarum Aldino Cazzago
45 Washington Jude Peters
46 »  Austriae Roberto Pirastu

=]
47 & Hollandiae Dick Cobben
48 ‘g Hungariae Rafael Bakos (subst.)

D
49 @ Libani Makhoul Farha
50 Caribe Ariadys José Pascual Diaz
51 .. Chile Erwin Rodrigo Montoya
52 E Indonesia Felix Elavunkal

2
53 | 'E Madagascar Flavio Caloi
54 § Peru Angel Zapata Bances
55 Philippinarum Reynaldo Sotelo
56 Siciliae Andrea Oddo
57 Aegypti Patrizio Sciadini
58 " Argentinae Pablo Daniel Ureta
59 % £ congo Roger Tshimanga

— &

60 ED ’?g laponiae Paul Akira Kunori
61 § 6 Israelis Enrique Castro Yurrita
62 Taiwan-Singapore Thomas Lim
63 Venezuela Daniel Rodriguez Bracho
64 op Australiae Greg Homeming

2]
65 f Afr. Angl.: Uganda Christopher La Rocca
66 ‘E Afr.Fran.: Rwanda-B. Fryderyk Jaworski
67 E Est Europa: Bielarus Arkadiusz Kulacha
68 ~  India: N.Malabar Joseph Valummel
69 «» Secretarius gen. Silvano Vescovi

@
70 fc: Economus gen. Attilio Ghisleri

2]
71 | &  Secret. Assistens Rafat Wilkowski

<
72 & Trad. anglicus Isidore D'Silva
73 § Trad. gallicus Jean Joseph Bergara
74 E Trad. hispanicus Julio Almansa

@
75 E Trad. italicus Angelo Lanfranchi
76 e Web-info Juan Borrego
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RELAZIONE SULLO STATO DELI’ORDINE
Definitorio Straordinario

Goseong - Corea — 27-08-2014

P. Saverio Cannistra
Preposito Generale

Carissimi confratelli,

Ho riflettuto a lungo prima di cominciare a scrivere quanto
sto per dirvi. Ho letto e riletto alcuni scritti, ho ripercorso con il
pensiero tante esperienze fatte, le ho portate dentro di me nella
preghiera, le ho condivise in parte con i miei collaboratori e final-
mente ho cercato di dare a tutto cid una forma comunicabile. E
proprio vero cio che dice la Santa Madre Teresa, e cioé che & una
grazia fare determinate esperienze (lei evidentemente si riferisce a
esperienze mistiche), un’altra & comprenderle e ancora un’altra e
riuscire a comunicare cid che si & compreso'.

Questa lunga e alquanto travagliata preparazione & giustifica-
ta innanzitutto dall'importanza dell'occasione: ci siamo riuniti per
fare un bilancio della situazione che il nostro Ordine sta vivendo
e per preparare il momento pitl solenne e significativo nella vita di
una famiglia religiosa, e cioe¢ il prossimo Capitolo Generale.
Nell'elaborare queste riflessioni avevo a volte la sensazione di tro-
varmi come su un erto sentiero di montagna, stretto tra una ripi-
da parete di roccia non scalabile (quella di una montagna di espe-
rienze passate non facilmente dominabili) e dall’altro il vuoto di
un abisso (I'incertezza del futuro). Anche qui mi & venuta in aiuto
la parola di Teresa, quando dice che la via che conduce al Signore
“non & un sentiero, ma una strada maestra” (V 35,13). E sentiero
stretto e pericoloso quello che percorriamo da soli € una minima
inavvertenza basta per farci precipitare nell’abisso. Invece, chi
confida nel Signore “cammina con sicurezza per una strada larga
e per una via maestra, lontano dai precipizi. Per poco che inciam-
pi, vi affrettate a stendergli la mano; e se il suo cuore non & per il

' Cfr. Vita 17, 5: «Una cosa € ricevere da Dio la grazia, un’altra conoscere che tipo
di grazia sia e un’altra ancora saperla presentare e far capire come sia».
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mondo ma solo per Voi, non riescono a rovinarlo non dico una ca-
duta ma neanche molte, perché cammina nella valle dell'umilta”
(V 35,14).

Ho pensato quindi che la sola cosa che potevo fare era scen-
dere nella “valle dell'umilta”, il che - fuor di metafora — significa
condividere fraternamente con voi 'esperienza di questi cinque
anni di servizio come Superiore Generale, cercando di trarre da
essa, con il vostro aiuto, lumi per poter indicare una direzione ai

lavori del prossimo Capitolo Generale.

Una grazia inestimabile

Devo innanzitutto rendere grazie al Signore per avermi con-
cesso durante questi anni una esperienza estesa e profonda della
nostra famiglia. Se anche si & trattato di una “grazia laboriosa”,
cid non toglie che sia stata una grazia, e cioé un dono immeritato,
con una efficacia trasformante. Non si rimane gli stessi dopo una
simile esperienza, neppure a livello fisico.

La definisco una “grazia laboriosa” non tanto per la fatica che
suppone, a causa dei viaggi, dei compiti da svolgere, delle respon-
sabilita da assumere, quanto per 'aumento di conoscenza che ne
deriva. Conoscere pitt profondamente la propria famiglia significa
conoscerne la ricchezza e gli innumerevoli esempi di fedelta,
bonta, dedizione presenti in essa. Ma inevitabilmente significa
anche conoscerne le poverta, i problemi e i peccati. Come dice il
Qoélet (1,18): “Molta sapienza, molto affanno: chi accresce il sape-
re, aumenta il dolore”. Ma questo ¢ il segno che non stiamo sem-
plicemente passando come turisti o spettatori in mezzo alle nostre
case, ma che stiamo amando il nostro popolo, diventando una
cosa sola con lui, solidali nella gioia e nella sofferenza. La grazia
di cui parlo ha questo sapore, inseparabilmente dolce e amaro.

Ho sperimentato la gioia semplice e la pace di tanti fratelli,
capaci di un servizio umile e di una abnegazione discreta. Ho visto
opere apostoliche che hanno destato la mia ammirazione; gesti di
carita che mi hanno commosso; capacita di accoglienza e di con-
divisione con i poveri e i sofferenti che mi hanno evangelizzato
molto pit1 di tanti discorsi ben preparati. Ho conosciuto finalmen-
te in modo pili vero e pieno le nostre sorelle monache e ho impa-
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rato da loro, dalle figlie di Teresa, cose che non ero riuscito a co-
gliere limitandomi a leggere gli scritti della Madre (aveva ragione
fra Luis de Leén quando scriveva che la Madre Teresa la si puo co-
noscere al meglio nelle due immagini vive che ci ha lasciato, che
sono le sue figlie e i suoi libri). Ho anche avuto la fortuna di in-
contrare molti laici, membri dellOCDS, o semplicemente amici e
interessati al Carmelo, e mi ha colpito la forza di attrazione e la vi-
talita della nostra vocazione, facendomela in certo modo riscopri-
re come qualcosa di nuovo e sorprendentemente attuale.

E inutile che precisi che quanto ho appena detto non appar-
tiene a un genere letterario. Dietro ogni parola c’¢ un ricordo, una
traccia impressa nel mio essere. In fondo, & proprio la luce che si
sprigiona da queste esperienze positive di vita che mi consente di
riconoscere le ombre. Se tutto fosse buio, neppure si vedrebbero
le ombre, tutto sarebbe uguale e impossibile il discernimento.

Mentre scrivo queste righe, risuona nelle mie orecchie 'appel-
lo tante volte ripetuto da papa Francesco: “Non lasciatevi rubare la
speranza!”. Se ce lo ridice tante volte, e in modo particolare ai pit
giovani, & perché questa & la tentazione pit forte e pericolosa oggi:
quella di non osare pitu di sperare. Sperare & sempre connesso a un
atto di profonda fiducia e di sincero amore. Ma in qualche modo
ne ¢ la punta avanzata, quella che deve farsi avanti nella storia, che
deve lottare coraggiosamente, affrontando resistenze e aprendo
cammini. La speranza ¢ la dimensione estroversa, il fiore/frutto di
una pianta che ha radici nascoste di fiducia e di amore.

Talvolta, ho I'impressione che in noi rimanga in genere saldo
il tronco della fede, che & profondamente radicato nella fedelta del
dono di Dio. Questo tronco produce ancora rami, manifestazioni
di vita e di amore, che grazie a Dio non mancano, anche se spes-
so sono fragili, quasi timidi nel loro spuntare, crescere e irrobu-
stirsi. B come se mancasse una continuitd, una trasmissione co-
stante di linfa dalle radici ai rami, attraverso il tronco. E ancora
pitt minacciata ¢ la fioritura della pianta, lo spuntare visibile di
segni di vita, che con i loro colori e profumi annunciano la nuova
stagione. E difficile uscire, andare incontro all’Amato in un pae-
saggio invernale, fatto solo di tronchi e rami spogli. LAmato del
Cantico invita la sua diletta a uscire perché il tempo & cambiato, e
un orizzonte di vita si dischiude: “Alzati, amica mia, mia bella, e
vieni! Perché, ecco, l'inverno & passato, & cessata la pioggia, se n'e
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andata, i fiori sono apparsi nei campi, il tempo del canto & torna-
to” (Ct 2, 10-12). Non & semplicemente poesia: & Parola di Dio, sua
rivelazione che si manifesta attraverso una bellezza umanamente
percepibile.

Lordinaria amministrazione

Se devo applicare alla mia esperienza 'immagine del paesag-
gio invernale in grigio, con le sue trame geometriche di rami spo-
gli, cid che mi viene in mente ¢ la fatica quotidiana dell’ordinaria
amministrazione. Sappiamo bene che si tratta di una dimensione
essenziale del servizio dell’autorita, a qualunque livello si collochi
(locale, provinciale, generale). Come abbiamo scritto nel docu-
mento di Ariccia del 2011, & la dimensione “giuridico-amministra-
tiva, intendendo con cid la gestione delle realta che ci sono state
affidate secondo le regole previste dal diritto universale e partico-
lare. Il superiore maggiore €, in questo senso, colui che esegue
tutta una serie di adempimenti istituzionali, che vanno dalla prov-
vista degli uffici e dalla costituzione delle comunita, all'esecuzio-
ne delle determinazioni capitolari e alla visita pastorale fino alla
gestione economica e ai provvedimenti disciplinari”.

Ho appreso, insieme ai fratelli del Definitorio, quanto sia im-
portante, delicato e a volte difficile portare avanti questo compito,
che richiede competenza, prudenza, spesso anche fermezza. Ma
soprattutto richiede generosita nello spendersi altruisticamente
per il servizio dell’altro e umilta nell’accettare le inevitabili criti-
che e gli altrettanto inevitabili errori, limiti o imperfezioni.

Credo onestamente di poter dire che in questi cinque anni ab-
biamo lavorato quotidianamente per rispondere alle tante esigen-
ze dell’'ordinaria amministrazione. Sui risultati di questo lavoro
giudicherete voi stessi, ma mi pare che non sia mancato I'impegno
da parte del Definitorio e della Curia di offrire all’Ordine una am-
ministrazione il piti possibile efficiente.

Sono consapevole che in molti ambiti, o forse in tutti, il lavo-
ro ¢ stato cominciato, ma non portato a termine. Per esempio, per

2 “Come dovremo essere?” Comunita teresiane per la chiesa e il mondo di oggi, n° 4
“Assumersi le responsabilita di governo”.
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quanto riguarda i centri direttamente dipendenti dal Definitorio,
come la Curia, il Teresianum, la Delegazione di Terra Santa e (in
misura minore) il CITeS di Avila, molte decisioni sono state prese
per favorire un rinnovamento, sia del personale, sia delle attivita e
dello stile di vita e di lavoro. Ma il processo & tuttora in corso e ri-
chiede sempre nuovi interventi e correzioni di rotta.
Continuamente si aprono falle, si scoprono inefficienze o si devo-
no affrontare emergenze, particolarmente in questi tempi che po-
tremmo definire, pitt che di ordinaria amministrazione, di “ordi-
naria emergenza”. Il ricambio generazionale & reso difficile sia
dalla scarsita delle vocazioni, sia da un radicale cambio culturale
che caratterizza le nuove generazioni. Non si tratta solo di aver
cambiato strumenti di comunicazione: & un cambiamento di co-
municazione e di cultura, che viene a interessare le relazioni, il
modo di lavorare, di pensare, di parlare. Non sono affatto sicuro
che, come Ordine, abbiamo preso coscienza di tutto cio e che stia-
mo assimilando e integrando questo cambiamento.

Cio che constato & che & sempre piu difficile mantenere gli
schemi di una volta, certi standard di precisione formale, lingui-
stica, procedurale nel mondo di oggi. Una delle cose che mi ha col-
pito, venendo in Curia a Roma, & che usiamo ancora spesso for-
mulari in latino per i nostri documenti (con qualche sofferenza di
genitivi e ablativi). Ho chiesto di pubblicare in italiano il
Conspectus Ordinis e in qualche modo ce I'abbiamo fatta. Sono
solo piccoli esempi per dire la difficolta di aggiornare un sistema
antico, con il rischio di perdere anche molti valori che lo caratte-
rizzavano.

Un ambito in cui abbiamo cercato di impegnarci in questo
sessennio & la comunicazione. Abbiamo incaricato alcune perso-
ne, si & rinnovato il sito web, si & organizzato un corso di forma-
zione sulla comunicazione. Alla fine di ogni riunione del
Definitorio abbiamo inviato una lettera circolare. Con tutto cid mi
rendo conto che le imperfezioni sono ancora tante. Sempre di pitl
per avere una rete comunicativa efficiente c’¢ bisogno di persone
e di fondi. Non possiamo pretendere di avere, come si dice in ita-
liano, “la botte piena e la moglie ubriaca”, cioe il massimo del ri-
sultato a costo zero o quasi zero.

1l settore che ha impegnato di pit1 le forze del Definitorio & ov-
viamente quello delle visite pastorali. La metodologia in tre tappe
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che abbiamo adottato (visita fraterna — incontro regionale — visita
pastorale) & stata esigente. Spesso pil che di visite si & trattato di
un accompagnamento costante delle circoscrizioni durante il ses-
sennio. Anche in questo ambito, attendiamo il vostro giudizio, so-
prattutto riguardo alla metodologia. E importante sapere se que-
sto allargamento della visita pastorale, sia nel senso di un rappor-
to pit1 prolungato, sia nel senso di un ampliamento dell’'orizzonte
a tutta la regione, vi sembra effettivamente valido e utile. Di sicu-
ro, costa energie e richiede impegno, per cui bisogna valutare se
valga la pena o no continuare in questo senso.

La formazione permanente ¢ stata anche una preoccupazio-
ne di questo sessennio. Sono stati organizzati corsi di formazione
a Stella Maris in lingue diverse, come anche corsi per formatori,
animatori di comunita e accompagnatori spirituali in India in lin-
gua inglese. Mi pare che tutti i partecipanti si siano detti contenti
di tali corsi, ma — almeno per quanto riguarda i corsi di Stella
Maris - va rilevato 'esiguo numero di partecipanti, che certo non
incoraggia a proseguire nell'esperienza. Sarebbe interessante ca-
pire meglio i motivi di tale scarsa partecipazione, nonostante la
buona qualita dei corsi.

Concludo accennando all'impegno per la preparazione del cen-
tenario della nascita di santa Teresa, il cui peso & ricaduto quasi per
intero sulle spalle del Vicario Generale e della segreteria del cente-
nario. Anche su questo tema ci sara modo di scambiare le nostre
opinioni ed esperienze, essendo ormai alla vigilia del centenario.

Al servizio della vitalita

Secondo il n° 173 delle nostre Costituzioni, compito del
Preposito Generale non & solo “governare tutto 1'Ordine”, ma
anche “promuoverne la vitalita”. Analogamente, nell'Istruzione
della CIVCSVA su [l servizio dell’autorita e l'obbedienza, al n° 13e,
si afferma che “'autorita & chiamata a tener vivo il carisma della
propria famiglia religiosa”. Mi pare di buon senso affermare che
I'amministrazione, la gestione “tecnica” di una comunita ¢ estre-
mamente importante, ma non ¢ il fine a cui ¢ indirizzato il com-
pito di un Superiore. E uno strumento essenziale, e come tale deve
essere efficiente e funzionale. Ma il buon funzionamento di una
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struttura non ¢ fine a se stesso. La struttura ¢ al servizio della vita,
nel nostro caso: della vita di un carisma, che non & un pezzo da
museo ma una realta storica, vivente. Diceva papa Francesco ai
Superiori Generali nel novembre scorso: “Il carisma non & una
bottiglia di acqua distillata. Bisogna viverlo con energia, rileggen-
dolo anche culturalmente”.

Pur sapendo per esperienza quanto sia importante la buona
gestione, la buona applicazione delle norme, il fedele adempimen-
to dei doveri connessi all'ufficio, sono preoccupato di non ridurre
a questo tutto il compito di un Superiore. La dimensione pastora-
le, che si nutre di fede e di amore e che & chiamata ad animare co-
stantemente la speranza, ¢ la vera e propria responsabilita di chi
deve guidare una comunita. Una comunita non ¢ un orologio a cui
basta dare la carica ogni giorno e controllare che scandisca le ore
con precisione, con un ritmo sempre uguale a se stesso. Il suo
tempo si misura su altri parametri. H. Bergson direbbe che & piut-
tosto il tempo della coscienza quello che importa per i viventi, il
tempo della “vitalita”, per riprendere lo stesso termine usato dalle
nostre Costituzioni. Vitalita, per me, vuol dire un dispiegarsi della
coscienza personale e comunitaria che assume il suo presente in
modo responsabile, memore delle sue radici passate e della sua
identita, e protesa in uno slancio verso il futuro.

Pertanto, se devo presentare una relazione sullo stato
dell'Ordine, non credo di potermi sottrarre alle domande: Come
viviamo? Dov’e e come ¢ la vitalita che esprimiamo come religio-
si? Cerchero di farlo con la massima sincerita e chiarezza, co-
sciente di esprimere un punto di vista, che & sempre personale, in-
completo e bisognoso di integrazioni e correzioni. Ma siamo qui
appunto per questo.

“Deseaba vivir, que bien entendia que no vivia” (V 8,12)

Le parole che usa Teresa per descrivere il suo stato d’animo e
la sua lotta interiore, nel capitolo ottavo del libro della Vita, mi
paiono, dopo lunga riflessione, le piti adatte per esprimere la si-

> A. SPADARO, “Svegliate il mondo!” Colloquio di Papa Francesco con i Superiori
Generali, in “La Civilta Cattolica”, 4 gennaio 2014, p. 8.
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tuazione dell’Ordine in questo tempo. Non sono parole mie, sono
parole di Teresa, della nostra Madre e sorella, di cui ci apprestia-
mo a celebrare i cinquecento anni della nascita. Cid che Teresa vi-
veva personalmente, era in realta la situazione angosciosa in cui
tante persone, laici e soprattutto religiosi, si dibattevano in quel
tempo. Era un conflitto profondo tra un amore autentico per Dio,
che non era un sentimento o un’emozione, ma presenza di Dio
stesso in loro, e una appartenenza innegabile, irrinunciabile a un
mondo nuovo e instabile, un mondo in fermento, in ricerca, “in
fiamme”, come Teresa stessa dira. Come si mettono insieme il
fuoco dell’amore di Dio, che brucia dentro di noi, con il mondo in
divenire che ci circonda, un divenire che provoca conflitti esterni
e lacerazioni interne? Pit1 radicalmente, come si fa a scegliere tra
I'uno o l'altro, quando si sa che c’e vita da accogliere e da custodi-
re sia nel Dio che ti ama, sia nel mondo che si agita e soffre accan-
to a te? Come si fa a negare la vita in qualsiasi forma essa si pre-
senti, fosse anche quella dell’angoscia, del disorientamento, della
sensazione di aver perduto ogni punto di riferimento?

Teresa ha capito benissimo che non si trattava di scegliere, di
separare, facendo finta di aver risolto il problema, o fuggendo
dalla storia o fuggendo dal Dio vivo e vero. In genere, peraltro, le
due fughe coincidono: si fugge da Dio e dalla storia rifugiandosi
in un train de vie a due livelli: una superficiale ripetizione di gesti,
discorsi, atteggiamenti improntati a una pieta tradizionale e rassi-
curante, che si unisce a una sotterranea, e spesso inconsapevole,
mondanizzazione del proprio essere, del proprio cuore. Teresa,
pero, era o troppo intelligente o troppo assediata da Dio per poter
continuare tranquillamente su questo doppio binario, di buona re-
ligiosa, contenta delle sue mediocri soddisfazioni spiritual-mon-
dane. Dopo un bel po’ di immersione in questa forma di esistenza
inautentica, ha concluso con impietosa e profetica lucidita: questo
non & vivere ma “lottare con un’'ombra di morte” perché le erano
precluse entrambe le fonti della vita, quella che scaturisce diretta-
mente da Dio e quella che scaturisce non dal mondo nella sua
mondanita, ma da una storia di salvezza vissuta nella carne degli
uomini e donne del suo tempo (V 8,2: “Non godevo di Dio, né mi
sentivo contenta col mondo”).

Sappiamo che I'ancora di salvezza per Teresa & stata l'orazio-
ne. Non a caso nello stesso capitolo ottavo della Vita troviamo la
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pitt famosa definizione dell'orazione teresiana, quell’'orazione che
tuttavia ella ha vissuto per lungo tempo con un senso di rigetto,
come un peso intollerabile e finalmente come qualcosa che non
“entrava” pit1 nella sua vita cosi come si veniva configurando, quasi
suo malgrado. Lorazione ¢ stata per lei indiscutibilmente la via di
liberazione, perché le ha aperto una nuova dimensione, in cui
uomo e Dio, storia e fede, carne e spirito non erano piu poli irre-
conciliabili, ma al contrario si illuminavano e si corrispondevano
in una armonia meravigliosa: quella dell'amore del Dio fatto carne.

Ho fatto riferimento a un testo capitale della santa Madre
Teresa per cercare di parlare della nostra vita, di come realmente
stiamo vivendo o non vivendo. Qualcuno potrebbe obiettarmi: ma
non puoi applicare cid che ha vissuto una persona, una monaca
del secolo XVI alla situazione che tutto un Ordine sta vivendo nel
secolo XXI. Come puoi generalizzare queste espressioni di Teresa?
Sono consapevole di questa obiezione e per questo permettetemi
un altro riferimento, questa volta a un testo attualissimo, e cioe
alla esortazione apostolica di papa Francesco, Evangelii Gaudium.
Il capitolo secondo si intitola significativamente: “Nella crisi del-
I'impegno comunitario”. E importante notare che papa Francesco,
riguardo a tale crisi, non vuol fare un discorso puramente sociolo-
gico o psicologico, ma un “discernimento evangelico” (n° 50), e
cioe un’analisi della realta alla luce della Parola di Dio e nella
forza dello Spirito. Questo discernimento ¢ essenziale, e se non
abbiamo il coraggio di farlo — dice il Santo Padre — rischiamo di
innescare dei “processi di disumanizzazione da cui poi e difficile
tornare indietro” (n° 51). Dobbiamo essere in grado di chiarire e
di dirci con altrettanta chiarezza “cid che puo essere un frutto del
Regno e anche cio che nuoce al progetto di Dio”.

In un primo tempo papa Francesco passa in rassegna le “sfide
del mondo attuale”, tutta una serie di contraddizioni e complessi-
ta del nostro tempo, che la Chiesa non puo ignorare ma che & chia-
mata piuttosto ad evangelizzare. In un secondo paragrafo, il papa
affronta il discorso ancora pitl delicato sulle “tentazioni” a cui noi,
pastori, annunciatori e testimoni del vangelo, siamo esposti. Tra
queste: 'accidia egoista, il pessimismo sterile, la mondanita spiri-
tuale, la guerra tra di noi. Il papa parte da una constatazione ge-
nerale, riguardo al clima che si respira nei nostri ambienti eccle-
siali, anche di vita religiosa:



84 ACTA ORDINIS

Oggi si puo riscontrare in molti operatori pastorali, comprese persone
consacrate, una preoccupazione esagerata per gli spazi personali di auto-
nomia e di distensione, che porta a vivere i propri compiti come una mera
appendice della vita, come se non facessero parte della propria identita.
Nel medesimo tempo, la vita spirituale si confonde con alcuni momenti re-
ligiosi che offrono un certo sollievo ma che non alimentano l'incontro con
gli altri, 'impegno nel mondo, la passione per I'evangelizzazione. Cosi, si
possono riscontrare in molti operatori di evangelizzazione, sebbene pre-
ghino, un’accentuazione dell'individualismo, una crisi d’identita e un calo
del fervore. Sono tre mali che si alimentano I'uno con l'altro (EG 78).

Mi pare che le parole del papa descrivano una situazione ana-
loga a quella di cui parla Teresa, e cio¢ il doppio binario tra vita e
autonomia personale da una parte e compiti pastorali o momenti
religiosi dall’altra. La conseguenza & I'impoverimento di entrambi
i versanti, una crisi di identita e una mancanza di impegno. E ag-
giungerei: una preoccupante immaturita tanto nell’affrontare i
nodi della propria storia personale, quanto nell'assumere respon-
sabilita al servizio della comunita e del popolo di Dio. Dico tutto
cid senza alcun intenzione di condanna, ma solo per manifestare
cid che constato e per metterlo al centro della nostra attenzione.
Quali progetti credibili potremmo, infatti, proporre se ignoriamo
questa problematica di fondo? “Se la luce che & in te & tenebra,
quanto grande sara la tenebra!” (Mt 6,23).

Dopo aver indicato varie possibili cause di questo atteggia-
mento fondamentale di “accidia” pastorale e spirituale, che tra-
sforma in peso e in stress cid che invece dovrebbe essere fonte di
nutrimento e di gioia, il papa afferma, mettendo insieme una cita-
zione dell’allora card. Ratzinger e un’altra di G. Bernanos:

Cosi prende forma la pitt grande minaccia, che «& il grigio pragmatismo

della vita quotidiana della Chiesa, nel quale tutto apparentemente pro-

cede nella normalita, mentre in realta la fede si va logorando e degene-
rando nella meschinita». Si sviluppa la psicologia della tomba, che poco

a poco trasforma i cristiani in mummie da museo. Delusi dalla realta,

dalla Chiesa o da se stessi, vivono la costante tentazione di attaccarsi a

una tristezza dolciastra, senza speranza, che si impadronisce del cuore

come «il pitt prezioso degli elisir del demonio»*. Chiamati ad illumina-

*E una citazione dal Diario di un curato di campagna di G. Bernanos; vale la pena
rileggere tutta la frase: “Il peccato contro la speranza, il pit mortale di tutti, &
forse il meglio accolto, il pitt accarezzato. Ci vuole molto tempo per riconoscer-
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re e a comunicare vita, alla fine si lasciano affascinare da cose che ge-
nerano solamente oscurita e stanchezza interiore, e che debilitano il di-
namismo apostolico (EG 83).

Mi permetto di aggiungere alle parole di papa Francesco che
il grigio pragmatismo della vita quotidiana, che si presenta come
normalitda mentre va lentamente e inesorabilmente degenerando
verso la meschinita e verso la perdita della speranza, debilita forse
in un modo particolarmente acuto proprio la vita consacrata, in
quanto essa sarebbe chiamata, piti di qualunque altro stato di vita,
a “svegliare il mondo”, a testimoniare che un altro modo di vivere
¢ possibile. Continuando cosi, invece, ci trasformiamo in “un po-
polo triste, un popolo di vecchi”, che — secondo un altro personag-
gio del Diario di un curato di campagna — “& il contrario di un po-
polo cristiano”.

Il problema, ovviamente, non & essere peccatori, o anche es-
sere in crisi: il problema ¢ cercare di nasconderlo o di ignorarlo.
Come diceva papa Francesco ai Superiori Generali:

Un religioso che si riconosce debole e peccatore non contraddice la te-

stimonianza che & chiamato a dare, ma anzi la rafforza, e questo fa bene

a tutti. Cio che mi aspetto & dunque la testimonianza. Desidero dai reli-
giosi questa testimonianza speciale’.

Cio che ci toglie la gioia, la speranza e la forza dell'impegno
¢ la superficialita, la distrazione, la falsa sicurezza o, all’'opposto,
il cupo pessimismo e il comodo cinismo, che deride qualsiasi pre-
tesa di cambiamento. In effetti, & proprio vero cio che diceva
Wystan Auden: “Luomo deve innamorarsi / di Qualcuno o di
Qualcosa / o altrimenti ammalarsi”®. Una Chiesa ammalata &
anche la preoccupazione costante di papa Francesco, ammalata di
chiusura, di false sicurezze, di ordinari procedimenti, in una pa-
rola: di disamore’.

lo, e la tristezza che lo annunzia e lo precede & cosi dolce! E il piti ricco degli eli-
sir del demonio, la sua ambrosia”.

5 A. SPADARO, “Svegliate il mondo!” cit., p. 5.

¢ “Man must either fall in love / with Someone or Something, / or else fall ill” (W.
AUDEN, Thank you, fog). In inglese ¢’& un gioco di parole intraducibile in italiano tra
“cadere in amore” e “cadere ammalato”. Destino dell'uomo ¢ comunque “cadere”.
7 Cfr. EG 49: “Preferisco una Chiesa accidentata, ferita e sporca per essere uscita
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Alle origini della nostra crisi

Tento di fare un passo indietro alla ricerca delle cause di que-
sta situazione che papa Francesco definisce di “crisi dell'impegno
comunitario”. Il mio intento ovviamente non ¢ né accademico, né
speculativo: non sono qui per darvi una lezione di filosofia o di so-
ciologia, cosa di cui peraltro non sarei capace. Mi considero piu
realisticamente come un idraulico o un elettricista, che — chiama-
to a riparare qualcosa che non funziona — deve per prima cosa “lo-
calizzare il guasto”, che impedisce all'acqua o alla corrente di ar-
rivare la dove dovrebbe. Del resto, quello che sto per condividere
con voi non ¢ che una rielaborazione di idee e intuizioni che ho
imparato da altri, pit1 precisamente dal filosofo scozzese Alisdair
MaclIntyre, autore di un’opera, After Virtue, uscita nel 1981 e dive-
nuta ormai un classico®; e da due sociologi milanesi, Mauro
Magatti e Chiara Giaccardi, che ho avuto la fortuna di ascoltare
durante I'Assemblea del'USG del 28-30 maggio scorso, i quali
hanno pubblicato qualche mese fa un libro-manifesto dallo squil-
lante titolo: Generativi di tutto il mondo, unitevi!®

E proprio da loro che traggo l'idea fondamentale, e cio¢ che la
crisi che stiamo vivendo, anche quella economica, ha a che fare con
la nostra idea di liberta (non solo l'idea, ma anche I'immaginario e
I'epopea che I'accompagnano). Infatti, la liberta a cui noi, uomini e
donne del XXI secolo, pensiamo istintivamente ¢ il risultato di un
processo di liberazione di lungo periodo. Questo processo, che ha
svolto una critica serrata a tutte le forme e istanze di potere e di au-
torita (politiche, sociali, culturali, religiose, ecc.), aveva come meta
un To “illimitato”, alla cui volonta di espansione, esplorazione, af-

per le strade, piuttosto che una Chiesa malata per la chiusura e la comodita di ag-
grapparsi alle proprie sicurezze. Non voglio una Chiesa preoccupata di essere il
centro e che finisce rinchiusa in un groviglio di ossessioni e procedimenti [...] Pitt
della paura di sbagliare spero che ci muova la paura di rinchiuderci nelle strut-
ture che ci danno una falsa protezione, nelle norme che ci trasformano in giudi-
ci implacabili, nelle abitudini in cui ci sentiamo tranquilli, mentre fuori c’¢ una
moltitudine affamata e Gesti ci ripete senza sosta: «Voi stessi date loro da man-
giare» (Mc 6,37)".

¥ Cito dalla traduzione italiana della seconda edizione: Dopo la virtii. Saggio di teo-
ria morale, Roma 20072.

° M. MAGATTI — C. GIACCARDI, Generativi di tutto il mondo, unitevi! Manifesto per la
societa dei liberi, Milano 2014.
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fermazione non fosse posto alcun limite da una autorita “altra” da
lui. Certamente, esistono limiti “naturali”, “tecnici” o anche — per
cosi dire — “strategici”, i cui confini sono peraltro in continuo mo-
vimento, ma essi emergono dall’agire stesso dell'individuo, che
quindi non puo che riconoscerli e accettarli o tentare di aggirarli
nel suo percorso. Cid che conta & I'imporsi di un Io autoreferenzia-
le, che ruota intorno a se stesso, alle possibilita che gli si offrono,
alle sue prestazioni, al suo aspetto fisico, e via dicendo. La liberta
sarebbe dunque questo processo di espansione dell'lo, la realizza-
zione di standard di vita e di performance sempre pil elevate.

Purtroppo, questo percorso, che apparentemente dovrebbe
condurre sulle vette del perfetto autocontrollo e della piena auto-
realizzazione, conduce verso un deserto, verso una “aporia”, in
senso etimologico, cioé una situazione in cui non c’¢ passaggio,
non c’e¢ via di uscita. LTo lasciato a se stesso non cammina, ma
“vaga in un deserto senza strade” (Sal 106,40). Questo vagare
dell'To & la paradossale prigionia a cui lo conduce una visione per-
lomeno incompleta e immatura della liberta.

Potremmo, infatti, definire questa visione della liberta come
“adolescenziale”. E tipico dell’adolescenza il bisogno di liberarsi
dalla tutela dei genitori per poter finalmente essere attori della
propria vita, liberi di scegliere questa o quella esperienza. Fino a
quando ¢’ una autorita dalla quale liberarsi, un comando da tra-
sgredire, una posizione da contestare, il processo funziona, la per-
sona cresce, avanza nel suo cammino. “Ma via via che si guada-
gnano spazi di autodeterminazione, la ribellione non basta pit:
viene il momento in cui il problema non & quello di liberarsi da
un’autorita, ma di motivarsi a qualcosa, assumendo le proprie re-
sponsabilita e riconoscendo che la realta pone delle sfide con cui
non possiamo non misurarci”’’. Una volta superata la fase adole-
scenziale della trasgressione/contestazione dell’autorita, che cosa
faccio della liberta che mi sono guadagnato? Come e su che cosa
la investo? Rimango concentrato sui miei bisogni, diritti, esigen-
ze? O sto imparando giorno per giorno, esperienza dopo esperien-
za, ad affrontare le “resistenze della realta” e le sue sfide perché
qualcosa possa nascere e vivere, a “donare” la mia liberta a qual-
cuno/qualcosa d’altro?

' M. MAGATTI — C. GIACCARDI, Generativi di tutto il mondo, unitevi! cit., p. 37.
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Mi pare che qui ci stiamo avvicinando al punto critico, al
“guasto” che stavamo cercando. La perdita della relazione con l'al-
tro & fatale per lo sviluppo della persona. Dicendo “altro”, non in-
tendo semplicemente l'altra persona, ma tutto cid che non sono in
grado di possedere, dominare o controllare e che, pertanto, si pre-
senta come mio limite, ma proprio per questo anche come mia
possibilita di trascendermi, di crescere, di diventare io stesso altro
da quello che sono. Puo essere il mio passato, il mio stesso corpo
o la parte pit profonda della mia psiche, il momento storico che
mi tocca vivere, l'istituzione di cui faccio parte. In ultima analisi,
I'altro ¢ la vita stessa, perché della vita io sono partecipe, ma non
proprietario e, nonostante tutti gli sforzi messi in atto, la vita resta
incontrollabile e inafferrabile.

In questa situazione c’€ dappertutto, specialmente nei paesi
pit ricchi e avanzati, un potenziale umano enorme che giace spre-
cato o immobilizzato, fermo a mezza via, come la vittima della
Cura nel Faust di Goethe". Cio che si & inceppato ¢ il dinamismo
del desiderio, del tendere verso un fine, un telos. Alla ricerca del-
I'altro si sostituisce il rispecchiarsi in se stesso. Se alcune parole
sono spie che indicano il cammino dello spirito, non sara un caso
che il neologismo selfie & stato dichiarato “parola dell’anno 2013”
dall’Oxford Dictionary: una parola nuova, in crescita esponenzia-
le, virale, che indica un gesto sempre pit praticato: io mi fotogra-
fo. 1l telefonino da strumento per parlare con l'altro & diventato,
paradossalmente, specchio in cui “fisso” la mia immagine (nel
doppio senso di contemplarla e di fermarla). Dal self al selfie: po-
tremmo descrivere cosi, in estrema sintesi, la parabola involutiva
del processo di liberazione della modernita. Meno mi conosco e
pitt mi fotografo, meno scendo in profondita e pitt scorro la super-
ficie. Il nuovo non & che una nuova, ennesima foto di me stesso.

E successo dunque che nel liberarci da qualunque vincolo e
legame, potenzialmente costrittivo della nostra libera espansione,
ci siamo liberati anche del telos, del fine verso cui tendere, che ¢
si un legame, ma un legame attraente e dinamizzante, qualcosa
che ti afferra e ti trascina. L'assenza di tale “legame”, in realta, ti

1 “Soll er gehen? soll er kommen? / Der EntschluR ist ihm genommen; / Auf ge-

bahnten Weges Mitte / Wankt er tastend halbe Schritte” (Faust 11, atto 5,
“Mezzanotte”).
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disconnette dal motore, dalla forza che poteva spingerti in avanti
e ti lascia fermo come un vagone staccato dalla locomotiva e rima-
sto su un binario morto.

Se Teresa ha sperimentato in un certo tempo della sua vita un
blocco dovuto al contrapporsi di due forze che la attiravano in di-
rezioni opposte, al cozzare di due passioni entrambe trascinanti,
oggi sperimentiamo anche noi un blocco, ma — a mio parere — do-
vuto alla debolezza di qualsiasi desiderio, al rilassarsi di qualsiasi
tensione, al raffreddarsi delle passioni. Per dirlo nel modo pit
crudo e piu semplice: non amiamo quello che facciamo.
Pensiamo (e cerchiamo) di amare noi stessi, ma separando il no-
stro essere dalla nostra prassi (che & sempre un entrare in relazio-
ne con altro), finiamo con I'amare il nulla. E un nichilismo soft,
sapientemente occultato dietro molte distrazioni e degustazioni di
piccoli piaceri. Ma cio non cambia I'atmosfera pesante della “apo-
ria” in cui ci dibattiamo, I’ “insostenibile leggerezza” del nostro
modo di vivere.

A mio parere, non c¢’¢ una via d’uscita che consista nel fare di
pilt una cosa, anziché un’altra (pregare di pit o lavorare di pitt).
La via d'uscita non si trova allo stesso livello in cui ci troviamo.
Bisogna o scendere o salire di livello. Ma cio ¢ possibile solo a
patto di affrontare un lavoro su noi stessi, sulla nostra vita, su cio
che & e cio che vogliamo che sia. Evidentemente, se non amiamo
cid che facciamo, ¢’e in noi qualcosa che non funziona, ¢’¢ una di-
sarmonia, una mancanza di comunicazione tra la nostra prassi e
il nostro essere viventi, che & paralizzante.

To non credo sinceramente che il problema consista nella
“forma” o nello “stile” di vita. Dopo il Concilio ci sono stati vari
esperimenti in questo senso: comunita pitit monastiche o pitl inse-
rite nel mondo, vita pit1 separata dal mondo e regolata o al contra-
rio pitt coinvolta nella relazione coi laici, e via dicendo. Ancora
oggi di tanto in tanto mi giungono richieste di esperienze nuove,
che si differenzino per questo o quell’aspetto da quanto si vive
nelle proprie comunita. Temo, tuttavia, che la questione sia pill
complessa e profonda e abbia a che fare con il nostro modo di es-
sere uomini e di essere liberi in questo tempo in cui ci & toccato di
vivere. Oserei dire che, prima ancora di essere una questione spi-
rituale o di vita religiosa, ¢ una questione morale e di maturazio-
ne delle persone. E infatti sempre e soltanto di persone che qual-
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siasi comunita sara fatta: la sua verita e la sua testimonianza di-
penderanno, molto pitt che dal suo stile di vita, dal modo di esse-
re delle persone che la compongono, dalla loro qualita umana.

Ripartire dalle persone

Sono assolutamente convinto che anche per noi, come per
qualsiasi famiglia, il vero fattore di rinnovamento sono le persone.
E soltanto nella realta della persona, del fratello e della sorella che
il Signore mi pone accanto, che la verita viene alla luce, la mia e
la sua verita, la verita del nostro modo di stare e di camminare in-
sieme. Permettetemi di citare ancora una volta papa Francesco,
un paio di sue affermazioni tratte dall'intervista rilasciata al diret-
tore della Civilta Cattolica, che mi paiono particolarmente origina-
li e significative per qualsiasi discorso sul rinnovamento o sulla ri-
forma che la Chiesa sta attendendo:

To vedo con chiarezza che la cosa di cui la Chiesa ha piti bisogno oggi &

la capacita di curare le ferite e di riscaldare il cuore dei fedeli, la vici-

nanza, la prossimita. To vedo la Chiesa come un ospedale da campo
dopo una battaglia. E inutile chiedere a un ferito grave se ha il coleste-
rolo e gli zuccheri alti! Si devono curare le sue ferite. Poi potremo par-
lare di tutto il resto. Curare le ferite, curare le ferite... E bisogna comin-
ciare dal basso [...] Sogno una Chiesa Madre e Pastora. I ministri della

Chiesa devono essere misericordiosi, farsi carico delle persone, accom-

pagnandole come il buon samaritano che lava, pulisce, solleva il suo

prossimo. Questo & Vangelo puro. Dio & pitl grande del peccato. Le ri-
forme organizzative e strutturali sono secondarie, cioé vengono dopo.

La prima riforma deve essere quella dell’atteggiamento. I ministri del

Vangelo devono essere persone capaci di riscaldare il cuore delle perso-

ne, di camminare nella notte con loro, di saper dialogare e anche di

scendere nella loro notte, nel loro buio senza perdersi'.

Dunque, primato delle persone e particolare attenzione pro-
prio ai loro aspetti problematici, alle loro crisi, alle loro ferite. Non
possiamo anche noi entrare in una mentalita dello “scarto”: butta-
re via quello e quelli che non ci servono e contare solo sugli effi-
cienti e i produttivi. La produttivita, ottenuta in questo modo, per

2 «La Civilta Cattolica», 19 settembre 2013, pp. 461-462.
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eliminazione del negativo, del difficile, del complesso, ¢ il contra-
rio della generativita. Dobbiamo decidere che cosa vogliamo esse-
re: squadre di persone che “funzionano”, cioé che eseguono i pro-
pri compiti istituzionali, o comunita di fratelli, famiglie che non
funzionano, ma che proprio per questo generano vita'. Dico “co-
munita che non funzionano” perché in un certo senso le relazioni
non funzionano mai, giacché comportano inevitabilmente il con-
frontarsi, e potenzialmente lo scontrarsi, di tante diversita: ma-
schio-femmina (penso ovviamente al fondamentale rapporto con
le nostre sorelle monache), vecchio-giovane, maestro-discepolo,
superiore-suddito, per citare solo alcune delle polarita pit univer-
sali. A esse vanno aggiunte le diversita di carattere, di cultura, di
esperienza, di sensibilita, e cosi via. Ma in tutto cio la vita scorre,
il cuore si dilata, gli occhi si aprono e vedono cio che fino ad allo-
ra era rimasto invisibile, anche all'interno di noi stessi. Forse & per
questo che ¢’¢ in non pochi frati un desiderio di missione. E il de-
siderio di uscire fisicamente dalla fissita del nostro quadro istitu-
zionale per andare verso qualcosa che & visibilmente altro da cio
che conosco. Ma naturalmente cid non significa automaticamen-
te che io sia cambiato soggettivamente e mi sia fatto grembo ac-
cogliente della diversita dell’altro.

Il cuore del nostro impegno non dovrebbe essere quello di for-
nire servizi, come se noi facessimo parte del settore terziario di una
societa post-industriale (e mi pare che il mondo tenda oggi ad as-
similarci in questo modo). Il nostro impegno dovrebbe essere piut-
tosto quello di creare luoghi di accoglienza e di incontro tra le per-
sone, in cui e possibile lavorare su se stessi. Infatti, & proprio la re-
lazione cio di cui il mondo ha bisogno senza peraltro riuscire a
“produrla”, perché essa non entra nel meccanismo tecnico, econo-
mico, culturale della nostra societa. Come dice papa Francesco, le

' Cfr. la riflessione sulla famiglia che M. Magatti e C. Giaccardi hanno presenta-
to all’assemblea dell'USG il 29 maggio 2014: “A causa del groviglio che la costi-
tuisce, la famiglia puo anche essere definita quella forma sociale destinata a non
funzionare. Proprio perché essa ¢ un plesso relazionale costituito dalla e nella dif-
ferenza dell’altro. La famiglia non ‘funziona’, non ¢ efficiente, non risolve
tutti i problemi perché troppo complicato l'intrico affettivo su cui nasce. Ma non
¢ forse proprio questa caratteristica a rendere la famiglia uno straordinario punto
di resistenza a tutte le derive tecnocratiche dell'ipermodernita, al tecno-nichi-
lismo e alla sua logica funzionale imperante?” (testo dattiloscritto, p. 13).
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riforme strutturali vengono dopo, non solo cronologicamente, ma
anche logicamente, poiché riforme efficaci e realmente innovatrici
potranno scaturire solo da un cambiamento di atteggiamento.
Tutti ricordiamo le sue parole durante 'omelia della messa di ini-
zio del pontificato: «Custodire la gente, aver cura di ogni persona,
con amore, specialmente dei bambini, dei vecchi, di coloro che
sono pit1 fragili e che spesso sono nella periferia del nostro cuore».

Permettetemi di citare un aneddoto. Ricordo che durante il
Capitolo Generale di Fatima, dopo tanti interventi e discussioni su
strutture, istituzioni, norme e documenti ufficiali, affrontammo
un giorno il tema delle uscite di confratelli dall'Ordine. In quell’oc-
casione qualcuno pose domande assai concrete e “imbarazzanti”,
come per esempio: che cosa fare quando in comunita abbiamo un
confratello alcolizzato? O che cosa fare quando un confratello sof-
fre di depressione? Tutti, mi sembra, percepimmo che in quel mo-
mento non stavamo pitl parlando di idee o di cose, ma di noi stes-
si, di cio che siamo e della qualita delle relazioni che ci uniscono.
Stavamo parlando certamente di situazioni particolari, di casi li-
mite, in cui appaiono in modo esplicito le ferite e le debolezze
della nostra umanita. Ma le ferite visibili, come ci ha insegnato,
tra gli altri, Jean Vanier, hanno il grande dono di portarci a rico-
noscere le ferite invisibili. Esse squarciano il tessuto dell’ordina-
rieta, il meccanismo che funziona, e ci aprono gli occhi sulla no-
stra verita pitt profonda, quella verita che ci costa tanta fatica ri-
conoscere, da cui tuttavia sgorgano le sorgenti della vita e dell'u-
manita.

Per proseguire il cammino insieme verso la stessa meta

Dobbiamo dunque ripartire dalle persone, dalla loro realta
concreta e ferita. Ma al tempo stesso dobbiamo essere attenti e vi-
gilanti perché I'accoglienza delle persone, la cura della loro uma-
nita non si trasformi in intimismo consolatorio, che non fa cresce-
re e crea dipendenze affettive. Non sarebbe sana una attenzione
alla persona, che non la aiutasse a rimettersi in piedi e a ritrovare
la speranza e il desiderio di riprendere il cammino verso la meta.
Ricordate come si conclude I'episodio della guarigione del cieco di
Gerico: “E subito riacquisto la vista e prese a seguirlo per la stra-
da” (Mc 10,52).
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Si, ma per quale strada esattamente? A mio parere, si pone
qui il secondo e decisivo aspetto del nostro rinnovamento.
Dobbiamo ripartire dalle persone, in vista di un cammino da
percorrere insieme. Pertanto, dovremmo metterci d’accordo
sulla meta di tale cammino, sul suo percorso e sui mezzi con cui
ci conviene o ci € possibile affrontarlo.

Fuor di metafora, si tratta quindi di dare delle indicazioni
concrete e degli orientamenti chiari per la nostra vita. Abbiamo le
Costituzioni, certamente, ma qual ¢ il posto che esse occupano
nella nostra vita? Qual ¢ il nostro rapporto con questi testi legisla-
tivi, la Regola e le Costituzioni, sulla base dei quali c¢i siamo impe-
gnati a vivere “nell'ossequio di Gesui Cristo”?

A tutti, credo, appare chiara la distanza che esiste tra i testi
scritti e 'esperienza vissuta. Ricordo che gia trent’anni fa si parla-
va della non coincidenza tra la nostra identita teorica e la nostra
identita pratica'. A mio parere, non avrebbe senso tentare di avvi-
cinare questi due versanti con uno sforzo volontaristico, facendo
appello solo alla buona volonta. Ovviamente, la buona volonta e la
lealta sono necessarie, ma non possiamo ignorare che se il proble-
ma della distanza tra le norme e la vita esiste, cid non si deve sol-
tanto alla mancanza di impegno o al rilassamento dei frati (e ag-
giungiamo pure, delle monache, che vivono problemi analoghi).

Permettetemi quindi di enumerare una serie di difficolta og-
gettive per poi cercare una possibile via di soluzione.

1) Le nostre Costituzioni, come sappiamo, sono state elabora-
te in un tempo relativamente breve. Immediatamente dopo il
Concilio, quando ancora in tutte le comunita si viveva una vita im-
prontata allo stile dell'osservanza tradizionale, si comincio la loro
revisione secondo le indicazioni di Ecclesiae Sanctae. 1l periodo di
consultazione dell’Ordine e di redazione durod meno di dieci anni,
dal 1967 al 1976. Successivamente, la promulgazione del nuovo
Codice di diritto canonico nel 1983 obbligd ad alcune correzioni,
per cui l'attuale testo entro definitivamente in vigore il 28 novem-
bre 1986. Cio che mi preme sottolineare nel rievocare questo iter &
che il grosso del lavoro fu fatto in una situazione completamente

'* Si vedano le due relazioni sullo stato dell'Ordine del P. Felipe Sainz de Baranda
nei Capitoli Generali del 1985 e del 1991 (“Acta Ordinis OCD, 30 [1985], pp. 91-
92; 36-37 [1991-1992], pp. 241-242).
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diversa dall’attuale. Nel decennio tra il 1965 e il 1975 I'Ordine vi-
veva da un lato una situazione di grande floridezza dal punto di
vista vocazionale, dall’altro manteneva saldamente l'impostazione
consolidatasi lungo secoli di vita religiosa. Il rinnovamento, per-
tanto, fu fatto guardando a un Ordine sostanzialmente uniforme,
composto in grandissima maggioranza da europei, da religiosi ma-
turi, formatisi in un contesto ignaro delle problematiche che oggi
stiamo vivendo. Inevitabilmente, pertanto, la redazione delle
Costituzioni fu piuttosto un lavoro fatto a tavolino, uno sforzo di
riesprimere in un linguaggio conciliare, con abbondanza di riferi-
menti a testi teresiani, una esperienza che in realta proprio allora
andava mutando radicalmente. Non c’¢ da meravigliarsi, pertanto,
se il modo di affrontare e di presentare gli aspetti essenziali delle
nostra vita appare coerente in sé, nei suoi principi teologici, cari-
smatici e giuridici, ma alquanto astratto. In effetti, le fonti a cui fa-
cevano riferimento gli estensori erano tutte fonti scritte: la Bibbia,
i documenti del Concilio e del magistero pontificio, gli scritti di
Teresa e di Giovanni della Croce, altri testi della tradizione carme-
litana. Mentre ad Alberto di Gerusalemme gli eremiti del monte
Carmelo presentarono un propositum gia incarnato in una espe-
rienza di vita, chiedendogli di inquadrarlo in una vitae formula che
ne fissasse le strutture canoniche, le nuove Costituzioni sono nate
dalla necessita di compiere cio che la Chiesa stava chiedendo a
tutti gli Ordini religiosi, prima ancora che si potesse attuare un
rinnovamento nella realta. Ma — come dice papa Francesco in EG
231-233 - “la realta ¢ pitt importante dell'idea” e “l'idea staccata
dalla realta origina idealismi e nominalismi inefficaci, che al
massimo classificano o definiscono, ma non coinvolgono. Cio che
coinvolge & la realta illuminata dal ragionamento. Bisogna passa-
re dal nominalismo formale all'oggettivita armoniosa”.

2) Come ho cercato di illustrare nella prima parte del mio di-
scorso, la societa e la persona in questi ultimi decenni stanno at-
traversando un processo di cambiamento culturale di rilevanza
epocale. Nell'elaborare testi normativi o orientativi della nostra
vita non possiamo dimenticare chi sono i soggetti reali chiamati a
lasciarsi guidare da quelle norme. Come ho detto in precedenza, il
primo passo & accogliere le persone nella loro umanita concreta.
Se devo prendere per mano un bambino, devo tendergli la mano a
un’altezza che sia per lui raggiungibile e mantenere un passo a lui
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adeguato. Altrimenti, io andro spedito per la mia strada e lui re-
stera incerto sulla direzione da prendere e vacillante sulle gambe
e forse a un certo punto si siedera per terra dimenticandosi di me.
Questa dimensione pedagogica e pastorale dei testi legislativi non
puo essere ignorata. La Tora, secondo la concezione giudaica, non
e tanto la Legge, quanto I'Insegnamento paterno, cio che ti aiuta a
vivere bene, secondo giustizia, in corrispondenza alla Parola di
Dio che ti ha chiamato ed eletto. A me pare incontestabile che si
sia creato un gap tra il codice concettuale e linguistico delle nostre
leggi e le capacita di decodificazione dei suoi destinatari. Cid crea
un disturbo di comunicazione, di trasmissione del messaggio, che
& oggettivo. Abbiamo bisogno di ridire le stesse cose in un linguag-
gio piu vicino all’esperienza, pitt pieno di “cose” che di “idee”.

3) E importante anche chiarire I'intenzione con cui elaboria-
mo un testo costituzionale. La mentalita diffusa nel tempo in cui
sono state preparate le nostre Costituzioni era generalmente fon-
data su una morale della legge. Alisdair MacIntyre considera la
morale della legge una conseguenza della modernita, nella quale
le virtt si sono ridotte a una sola: quella dell’osservanza delle re-
gole. Tutta la morale moderna ¢ fondata sul rispetto della norma
in quanto tale, prescindendo dalle conseguenze o dai fini che si vo-
gliono raggiungere. La proposta di MaclIntyre &, invece, quella di
tornare a una visione classica della morale, come morale del telos
e delle virti. La morale non & altro che la ricerca — diceva
Aristotele — di una vita buona, di una vita felice, il che implica il
raggiungimento del mio fine. Virtuoso non ¢ chi “obbedisce a delle
regole”, ma chi “persegue con determinazione, veracita e fedelta il
suo fine”. Il raggiungimento del fine implica necessariamente
delle “pratiche”, le quali a loro volta si realizzano attraverso 'eser-
cizio di “virtl1 intrinseche” ad esse. Il grave difetto di una morale
della legge ¢ che non fornisce nessuna risposta alla domanda:
“Che genere di persona devo diventare?”" Eppure questa doman-
da ¢ ineludibile perché “in pratica ciascuna vita fornisce ad essa
una risposta”’. Sarebbe complesso intrattenerci qui su questa di-
versa visione della vita morale, che tuttavia, a me pare fondamen-
tale per avere un approccio nuovo ai nostri testi legislativi. Mi li-

'S A. MACINTYRE, Dopo la virtu cit., p. 157.
o Ivi.
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mito a esporre alcuni suggerimenti molto concreti che vengono da
tale impostazione “teleologica”.

a) La domanda fondamentale “che genere di persona devo di-
ventare?” corrisponde esattamente alla domanda di Teresa:
“Come dovremo essere?” (C 4,1). Cio che dovremmo cerca-
re di definire e di formulare & proprio questa immagine
globale del carmelitano e della carmelitana, del suo genere
di esistenza. Senza di questo non ci resta che una serie di
norme, pitt 0 meno osservate, che non si organizzano in-
torno a un centro e che spesso sono percepite come pura-
mente legaliste e non come mezzi per raggiungere il fine
che ci siamo proposti. La risposta a tale domanda fonda-
mentale dovrebbe anche costituire la base comune su cui
si fonda la nostra identita, senza la quale I'Ordine si disper-
de e si frammenta in un pluralismo incontrollato e incon-
trollabile.

b) E chiaro che per Teresa il fine a cui tende puo essere rag-
giunto solo attraverso alcune pratiche, di cui le pitt impor-
tanti sono l'orazione e la comunicazione fraterna (preferi-
sco questa espressione al pitl generico “vita comune” o
“vita fraterna”). Teresa sa benissimo che, trattandosi di
pratiche che coinvolgono nel modo pitl intimo la persona,
non esiste un‘unica forma o maniera di viverle, anzi in un
certo senso ciascuno deve trovare la forma a lui adeguata,
nella quale tutta la persona possa esprimersi, spiritual-
mente, affettivamente, fisicamente. La liberta e liberta di
praticare in un modo o nell’altro, non di non praticare. Ma
le pratiche in sé non sono obblighi di legge: sono i mezzi
che conducono al fine, che consentono alla persona di dare
forma alla sua esistenza e di partecipare alla vita, vita di
Dio e vita del mondo, nel modo in cui ha liberamente scel-
to di farlo.

¢) Non ¢& possibile portare avanti le pratiche di cui sopra
senza esercitare determinate virti. Non & la virtt dell’os-
servanza della legge. Sono le virtl insite nelle stesse prati-
che. Non ¢ possibile essere un buon giocatore di scacchi
senza conoscere le regole del gioco e impegnarsi nel domi-
narne la strategia (Iimmagine, come sappiamo, & cara a
Teresa). Cosi non & possibile giocare il nostro “gioco” della
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comunicazione con Dio e della comunicazione con i fratel-
li e le sorelle, senza impararne le regole e senza diventarne
esperti. Sappiamo che anche su questo punto Teresa ¢ stata
chiarissima, indicando le tre virtti che lei, per esperienza,
ritiene fondamentali per poter condurre questo gioco (lei
dice, per disporre i pezzi sulla scacchiera). Sono I'amore
fraterno, il distacco dal mondo e l'umilta. Possiamo ag-
giungere, traendole dagli stessi primi capitoli del
Cammino, la poverta e la determinazione. Per Teresa non
si tratta di obbedire a delle leggi, ma di diventare “artigia-
ni” di queste virtl, di costruirle giorno dopo giorno in noi.
Non ¢ il meccanismo della volonta che obbedisce all'impe-
rativo categorico. E piuttosto la sapienza di vita che si
viene formando artigianalmente in chi veramente ¢ deter-
minato a raggiungere un certo fine, a diventare una certa
persona anziché un’altra. La stessa immagine del fine a cui
tendo, l'ideale del mio io andra progressivamente maturan-
do e precisandosi, man mano che si affrontano e si supera-
no le difficolta del cammino.

d) Aggiungo che tutto cid non si fa da soli, ma sempre nel
contesto di una comunita e di una tradizione. Limmagine
di me a cui tendo non potra che essere quella di un mem-
bro di una comunita e di figlio di una famiglia. Questo ele-
mento entra in modo decisivo nel processo di formazione
del mio io, ed & li che si annida la radice buona del legame
di obbedienza e di dipendenza: & la volonta di essere parte
di questa comunita, 'amore per essa che mi porta a rinun-
ciare a me stesso o0 a una immagine di me stesso per ripen-
sarmi in un altro ruolo pili necessario alla vita della comu-
nita. Perché cid che conta per me non & il ruolo, ma il
volto. E il volto di fratello che ho scelto, non un ruolo quale
che esso sia.

Secondo me, si potrebbe andare ancora pit in la e rileggere,
anche a livello storiografico, la riforma teresiana proprio come
una riscoperta di una morale delle virtt, all'interno di un vissuto
che le fonda e le giustifica, che ha consentito a Teresa di liberarsi
da una soffocante morale della legge, dominante nel clima della
Controriforma. Cid che ha fatto scattare questa diversa imposta-
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zione & precisamente la centralita della comunita. E all'interno
della comunita che si sviluppa la morale delle virtu. Cosi fu gia per
la morale greca, che pensava al contesto comunitario della polis,
e lo & stato ancora nella vita religiosa cenobitica dei primi secoli.
Non a caso MaclIntyre conclude il suo saggio dicendo di aspettare
“non Godot, ma un altro San Benedetto, senza dubbio molto di-
verso”". Forse, se avesse conosciuto pitt a fondo la storia della
Chiesa e della spiritualita cristiana, avrebbe potuto riconoscere
gia in Teresa di Gesti un nuovo Benedetto, molto diverso dal
primo, ossia un’altra grande protagonista dell'impresa di costrui-
re “nuove forme di comunita entro cui la vita morale potesse esse-
re sostenuta, in modo che sia la civilta sia la morale avessero la
possibilita di sopravvivere all’epoca incipiente di barbarie e di
oscurita”’®.

Teresa & passata dall'obbligo di pregare e di osservare i ritmi
di vita di una comunita monastica al “cammino” che conduce - at-
traverso l'orazione e la costruzione di un ambiente di vita fraterna
— a un fine ben determinato e intensamente voluto: quello di esse-
re una persona diversa, una persona che riscopre la verita della sua
umanita in tutta la sua pienezza e bellezza, — in termini teologici —
nella sua somiglianza con Cristo. La sua insistenza sulla ricerca di
Dio in noi (“cercami in te”) va in questo stesso senso, e cioé di co-
noscere e tirar fuori da noi stessi cio che ¢ gia presente in noi. Non
¢ — direbbe MacIntyre — una posizione stoica, secondo la quale “la
virtl trova fuori di sé il proprio scopo e proposito” in una legge co-
smica”. Teresa resiste precisamente all'imporsi di una morale della
legge e si inventa le condizioni in cui sia possibile vivere secondo
una morale che proietta la persona verso un fine e la fa crescere
nelle sue virtt, che sono finalmente le sue stesse virtualita.

Una proposta concreta

Dicevo all'inizio che la sensazione di scarsa vitalita o di una
vitalita bloccata che avverto nellOrdine & paragonabile — mutatis

7 Ivi, p. 314.
' Ivi.
Y Ivi, p. 211.
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mutandis — all'esperienza che Teresa ha vissuto prima di scoprire
un’altra modalita di essere carmelitana. Chiudendo il circolo, io
penso che se vogliamo uscire dallimpasse in cui ci troviamo, dob-
biamo ritornare a Teresa, alla sua intuizione e al suo coraggio.
Dobbiamo reimpostare la nostra vita morale e spirituale perse-
guendo insieme lo stesso fine attraverso le pratiche di costruzione
della comunita che Teresa ci ha insegnato, mettendoci umilmente
a riapprendere le virtti ad esse intrinseche.

Non c’¢ niente di nuovo da inventare, ma c’¢ da riscoprire e
da riassimilare quelle intuizioni originarie: non nova, sed noviter.
Le Costituzioni contengono, senza dubbio, tutto I'essenziale del
nostro patrimonio carismatico, e tuttavia ogni giorno di pit va au-
mentando la distanza tra il loro linguaggio e la nostra esperienza,
tra le idee li esposte e la realta in cui viviamo e operiamo. Un pro-
blema analogo lo avvertono anche le nostre monache, benché le
loro Costituzioni siano state elaborate quasi vent’anni dopo le no-
stre (ma sappiamo in quali circostanze storiche).

Vorrei, pertanto, fare una proposta concreta all’Ordine per il
prossimo Capitolo Generale e per il prossimo sessennio. Come du-
rante questo sessennio ci siamo preparati alla celebrazione del
quinto centenario della nascita di santa Teresa attraverso un per-
corso di lettura delle sue opere, cosi vorrei proporre per il prossi-
mo sessennio di proseguire nella stessa linea attraverso un percor-
so di rilettura comunitaria della nostra Regola e delle nostre
Costituzioni. I fini sono molteplici: riprendere in mano i testi nor-
mativi della nostra vita per prendere coscienza dei loro contenuti;
approfondirne la comprensione mediante un confronto con le
fonti e con testi successivi del magistero e della vita dell’Ordine;
esaminare con molta onesta e liberta il rapporto tra la nostra espe-
rienza vissuta e il modello di vita proposto dal testo scritto; misu-
rare la distanza che esiste tra noi e quei testi: a livello di linguag-
gio, a livello di societa, a livello di persone, a livello di situazione
dell’Ordine, e cosi via; tentare di ridire in un altro modo, con pa-
role attinte alla nostra esperienza concreta, i valori espressi nel
testo; proporre di integrare cio che ci sembra mancare o di elimi-
nare o correggere cio che ci sembra superato o contraddetto dal-
I'esperienza.
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Non possiamo sapere gia ora a quale conclusione ci condur-
ra eventualmente un simile lavoro. Credo che dobbiamo rimanere
aperti e vigilanti a quanto ci verra suggerito da questo cammino
personale e comunitario, senza né timori, né false sicurezze, atteg-
giamenti che provengono entrambi non dallo Spirito ma dalla
carne.

In questo programma, nel caso che venga accettato, dobbia-
mo coinvolgere le nostre sorelle monache a pieno titolo e, in
forma diversa, anche i laici del’OCDS. Lunita profonda che lega
frati e monache, religiosi e laici, nella famiglia del Carmelo & un
aspetto essenziale, che non trova attualmente sufficiente espres-
sione nei testi legislativi, e spesso neppure nella pratica di vita.
Eppure noi siamo nati cosi: da una comunione profonda con le
nostre sorelle e condividiamo lo stesso modello di vita.

Nel caso che la proposta sia approvata, sara utile, in vista del
Capitolo Generale, nominare una commissione che precisi meglio
il programma, distribuendo la materia lungo il corso dei sei anni
e precisando i contenuti in discussione, piltt o meno sullo schema
di quanto abbiamo fatto per la preparazione del centenario tere-
siano.

Carissimi fratelli, concludo questa lunga esposizione ringra-
ziandovi della pazienza con cui mi avete ascoltato. Non ¢ stato fa-
cile per me sintetizzare le riflessioni nate da un percorso di pit di
cinque anni. Soprattutto non & stato facile giungere a formulare
una proposta di lavoro concreta, che mi sembrava e mi sembra as-
solutamente necessaria, in una forma o nell’altra, se non vogliamo
che tutto resti a livello di discorsi. Invece, abbiamo bisogno, e un
bisogno urgente, di metterci in moto, di risvegliare, con l'aiuto del
Signore, il potenziale che c¢’¢ in noi per poter — come ci ha detto
papa Francesco - “svegliare il mondo”.
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Messaggio del Definitorio Straordinario di Corea a tutto I'Ordine:

Queridos hermanos y hermanas:

Atendiendo a la invitacién del Padre General hecha en la carta
de convocatoria al Definitorio Extraordinario, y en la relacién
sobre el estado de la Orden en la que nos exhortaba a revisar “la si-
tuacién actual de la Orden y preparar el momento més solemne y
significativo de nuestra familia religiosa que es el Capitulo
General”, reunidos en la ciudad de Goseong (Corea del Sur) entre
los dias 26 de agosto y 03 de septiembre, setenta y seis religiosos de
todas las circunscripciones de la Orden, acogidos muy fraterna-
mente por parte de nuestros hermanos de la Provincia de Corea en
colaboracién con la Orden Seglar, después de haber hecho una
analisis y discernimiento sobre la vida de nuestra familia religiosa,
queremos compartir con ustedes este mensaje.

“Donde dos o tres se retinen en mi nombre, alli estoy yo” (Mt
18,20). De esta forma hemos experimentado la presencia del
Sefior en la unidad en medio de la diversidad de los miembros de
nuestra Orden y en las aportaciones hechas por todos. Seis dias de
trabajo bajo la guia de nuestro Padre General, que dieron comien-
zo escuchando la relacion hecha por él y, queird junto con este
mensaje. Relacién donde se hicieron evidentes loslogros, las difi-
cultades, los desafios y las esperanzas hacia el futuro.

La evaluacién hecha después cinco afios y medio de gobier-
no, resalta el trabajo realizado en el ambito de la comunicacién, el
servicio a la vitalidad de la Orden, la necesidad de enmarcar la li-
bertad dentro de un ambito de responsabilidad a nivel personal y
comunitario, superando el culto al propio yo, de manera que bus-
quemos“amar lo que hacemos” y no permanecer en los aspectos
mas superficiales de la vida. En este sentido, se hace imperioso
partir de la realidad del hermano y la hermana mas préximos, cri-
terio de discernimiento de nuestro caminar.

Estos dias de reflexiéon nos han ayudado a entender que rea-
lizar en la vida nuestra identidad carismaética, tal y como nos la
propone nuestra Santa Madre Teresa de Jesus; es el fin, el propo-
sito al que tender, la meta que nos orienta a la hora de configurar
nuestra existencia como religiosos y como comunidades.
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La experiencia carismética va mas all4 de la mera observan-
cia externa de la norma y de esta manera, conseguimos que ele-
mentos tan esenciales de nuestra vida como la fraternidad, no
sean realidades tinicamente tedricas, sino verdadera “comunica-
cién fraterna”, es decir, una verdadera relacién de personas al es-
tilo de Teresa de Jesus: “aqui todas han de ser amigas, todas se han
amar, todas se han de querer, todas se han de ayudar” (C 4,7).

La pregunta fundamental a la que tenemos que responder es
de naturaleza antropolégica: “¢qué clase de persona quiero ser?”,
expresada por Teresa en Camino 4, 1 bajo la forma “qué tales ha-
bremos de ser”, que fue para nosotros lema del pasado Definitorio
extraordinario de 2011 en Ariccia (Italia).

La verdad, la sinceridad con la que respondamos a esta pre-
gunta, asumiendo el camino que nos resta para alcanzar el ideal
teresiano, serd fundamental si queremos ser auténticos testigos de
la identidad que la Santa nos legé.

Asi pues, estamos decididos a profundizar en los elementos
esenciales de nuestra identidad carismatica, encarnada en la
Iglesia y en el contexto de hoy. Necesariamente tendremos que
hacer este camino en comunién con nuestras hermanas
Carmelitas descalzas, pues sélo junto a ellas podemos vivir en ple-
nitud nuestro patrimonio carismatico. No somos autosuficientes,
no se puede llegar a una claridad sobre nuestra identidad carisma-
tica sin tener en cuenta la experiencia de nuestras hermanas
Carmelitas. Tgualmente, queremos tener en cuenta la aportaciéon
de nuestros laicos que nos ayuda a encarnar el carisma en la vida
de cada dia.

Vislumbramos la necesidad de una sélida y constante forma-
cién a la vida religiosa, no sélo en la formacién inicial, centrada
sobre temas y aspectos esenciales de nuestra formacién carmeli-
tano-teresiana. Un camino guiado que permita reasimilar los va-
lores fundamentales de nuestra propia vida. Reasumir, releer
nuestras Constituciones y rescatar los textos fundamentales que
las iluminan y les dan sentido.

Al final de este camino realizado, queremos invitar a toda
nuestra familia, frailes Monjas y Orden seglar, en el contexto de la
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celebracion del quinto centenario del nacimiento de nuestra santa
Madre, a bajar al valle de la humildad (V 35,14) y desde ahi, co-
nectar con “la savia constante” de nuestro patrimonio comun
desde las “raices” de nuestros origenes hasta las “ramas” de este
presente, descubriendo los signos de vida y asumiendo los desafi-
0s que nos presenta. Entrar en este camino con una mirada de fe
y esperanza en la historia que nos lleva a una “nueva estacién”
cuando escuchamos otra vez la voz del Amado, porque el tiempo
ha cambiado y un horizonte de vida se despliega: “Levantate her-
mosa mia y ven” (Ct 2,10).

Levantarnos y salir, en sintonia con el momento actual de la
Iglesia y en visperas del afio de la vida consagrada: comunidades
que acogen la Palabra y evangelizan, son misioneras. También
nosotros acogemos la invitacién constante del Papa Francisco:
“Cada cristiano y cada comunidad discernira cual es el camino
que el Senor le pide, pero todos somos invitados a aceptar este lla-
mado: salir de la propia comodidad y atreverse a llegar a todas las
periferias que necesitan la luz del Evangelio” (EG 20).

De cara al Capitulo General:

El Definitorio nombrara una comisién que preparara un ins-
trumentum laboris a lo largo de los meses de octubre y noviembre.
Dicho documento de trabajo sera estudiado por las provincias en
los meses de diciembre y enero. En marzo, el Definitorio General
mandara el instrumentum laboris definitivo a todas las Provincias.

Finalmente, queremos agradecer de manera especial al
Definitorio General y a la curia general por el esfuerzo realizado
en la convocacion y preparacién del Definitorio Extraordinario; a
cada uno de los participantes por el trabajo hecho y, al Carmelo
Coreano por toda la atencién fraterna que han tenido para con
nosotros. Que Maria, Reina del Carmelo, maestra de Oracién y
vida interior, nos ayude a recorrer el camino que se presenta ante
Nnosotros.

Goseong, 2 de septiembre de 2014
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PROPOSTA DEI PARTECIPANTI AL CAPITOLO GENERALE
di AVILA
(2-24 maggio 2015)

Al Capitolo Generale di Avila parteciperanno, secondo il n. 168
delle Costituzioni:

- Il Preposito e i Definitori Generali (8)

- I Superiori Provinciali delle Province e delle Semiprovince (37)

-1 Soci delle Province (32+ 5 soci delle province spagnole sop-
presse)

- Il Commissario delle Filippine

- I Commissario della Sicilia

- Il Commissario del Madagascar-Oceano Indiano

- Il Commissario del Caribe

- Il Commissario del Pert

- Il Commissario del Cile

- Il Commissario dell'Tndonesia

- Il Delegato Generale di Argentina

- Il Delegato Generale del Giappone

- Il Delegato Generale d’Israele

- Il Delegato Generale del Venezuela

- Tl Delegato Generale della Rep. Dem. del Congo

- Tl Delegato Generale di Taiwan-Singapore

- Il Delegato dell’Egitto

- Il Vicario Regionale dell’Australia

- Tl Vicario Regionale di Bolivia-Uruguay-Paraguay

- Un delegato da eleggere tra i Religiosi presenti nelle Missioni di
Malawi, Tanzania, Nigeria, Kenya e Uganda. Secondo il sistema
di rotazione partecipa, per questa volta, il delegato eletto dalla mis-
sione della Nigeria.

- Un delegato da eleggere tra i Religiosi presenti nelle Missioni di
Cameroun, Centrafrica, Rwanda-Burundi, Burkina Faso-Costa
d’Avorio-Togo, Senegal. Secondo il sistema di rotazione partecipa,
per questa volta, il delegato eletto dalla missione del Burkina
Faso-Costa d’Avorio-Togo.

- Un delegato da eleggere tra i Religiosi presenti in Bielorussia e in
Ucraina. Secondo il sistema di rotazione partecipa, per questa
volta, il delegato eletto dalla Ucraina.
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- Un delegato da eleggere tra i Religiosi presenti in Ranchi, Orissa,
West Bengala-NorthEast, North Malabar. Secondo il sistema di
rotazione partecipa, per questa volta, il delegato eletto dalla mis-
sione di Bengala-NE.



IIT - CAPITOLI PROVINCIALI 2014

Data Circoscrizione Luogo Nuovo Provinciale
1 |25-nov-2013 | Centro América Guatemala Oswaldo Escobar Aguilar
2 |05-gen-2014 Brasil Sudeste Sdo Roque Cleber dos Santos
3 |06-gen-2014  Brasil Sul Porto Alegre Ari José de Souza
4 06-gen-2014 Chile Los Andes Erwin Rodrigo Montoya
5 |07-gen-2014 Messico Valle de Bravo Ricardo Pérez Enriquez
6 13-gen-2014  Argentina Alta Gracia Pablo Daniel Ureta
7 |13-gen-2014 | Colombia Medellin Miguel Angel Diaz Granados
8 22-gen-2014 Peru Lima Angel Zapata Bances
9 |27-gen-2014 | Giappone Uji - Kyoto Paul Akira Kunori
10 10-feb-2014 Filippine Bago City Reynaldo Sotelo
11 17-feb-2014 Korea Masan Jerome Bonggyo Suh
12 21-apr-2014 Burgos Burgos Mario Carmelo Hern. Gallo
13 21-apr-2014 Castiglia Avila Miguel Marquez Calle
14 21-apr-2014 Italia Centrale Montecompatri Gabriele Morra
15 22-apr-2014 Andalusia Cérdoba Emilio Sdnchez Solana
16 22-apr-2014 | Aragon-Valenza Desierto de las Palmas José Francisco Santarrufina
17 22-apr-2014 Catalogna Vilafranca del Penedés Agusti Borrell
18 22-apr-2014 Delhi New Delhi Augustine Mangalathil
19 22-apr-2014 Navarra Larrea-Amorebieta Juan Aristondo Saracibar
20 22-apr-2014 Portogallo Marco de Canaveses Joaquim da Silva Teixeira
21|23-apr-2014 Austria Linz Roberto Pirastu
22 28-apr-2014 Fiandre Gent Roeland Van Meerssche
23 28-apr-2014 Karnataka-Goa Bangalore Charles Serrao
24 |28-apr-2014 Lombardia Cassano Valcuvia Attilio Vigano
25 28-apr-2014 Malabar Muvattupuzha Joseph Elamparayil
26 28-apr-2014 Malta Birkirkara Manuel Schembri
27 |28-apr-2014 Napoli Maddaloni Luigi Gaetani
28 |28-apr-2014 Paris Avon Guillaume Dehorter
29 29-apr-2014 Avignon-Aquitaine Montpellier Marie-Philippe Dal Bo
30 |29-apr-2014 Cracovia Wadowice Tadeusz Florek
31 05-mag-2014 |Andhra Pradesh Kothagudem Johnson Kuruppassery
32 05-mag-2014 | Anglo-Irlanda Derry Michael McGoldrick
33 05-mag-2014 |Madagascar Itaosy Flavio Caloi
34 /05-mag-2014 |Manjummel Alwaye Prasad Theruvathu
35 05-mag-2014  Sud Kerala Kottiyam Benjamin Elias
36 |05-mag-2014 Varsavia Poznan tukasz Kansy
37 |05-mag-2014 |Venezia San Zeno di Montagna Aldino Cazzago
38 |06-mag-2014 | Genova Bocca di Magra Giustino Zoppi
39 | 06-mag-2014 |Olanda Venray Dick Cobben
40 |12-mag-2014 Taiwan Singapore Thomas Lim
41 |13-mag-2014 | California-Ariz. Redlands Stephen Watson
42 19-mag-2014 | Tamilnadu Tiruchirappalli Benjamin Franklin
43125-mag-2014 |Washington Oconomowoc, WI Jude Peters
44 126-mag-2014 | Oklahoma Oklahoma City Luis Joaquin Castafieda
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45 02-giu-2014 Croazia Zidine Srecko Rimac
46 09-giu-2014 Sicilia Villasmundo Andrea Oddo
47 10-giu-2014 Congo Kinshasa Roger Tshimanga
48 10-giu-2014 Germania Wirzburg Ulrich Dobhan
49 15-giu-2014 Caribe Ariadys José Pascual Diaz
50 23-giu-2014 Venezuela Barquisimeto Daniel Rodriguez Bracho
51 08-lug-2014 Ungheria Kunszentmarton Andras Voros
52 09-lug-2014 Indonesia Bajawa Felix Elavunkal
53 21-lug-2014 Libano Mu'aisira Makhoul Farah
54 02-giu-2014 Israele Nomina Definit. Enrique Castro Yurrita
CAPITOLI PROVINCIALI 2014
ELEZIONI

Provincia | AMERICAE CENTRALIS ANDHRA PRADESH ANGLO-HIBERNICA
Provinciale | Oswaldo Escobar Aguilar | Johnson Kuruppassery | Michael McGoldrick

1 Cons. Marco Antonio Duran Q. Xavier Thazhuppil Vincent O’Hara
2 Cons. Alonso de J. Garcia U. Putti Rajendra Prasad Sean Conlon
3 Cons. Edgardo Hernandez C. Guilbert Nedimparambil | Matt Blake
4 Cons. Allan Manrique Aburto G. | Johnson Thainamveettil | Christopher Clarke
Socio Juan Miguel Henriquez Johannes Gorantla Jeremiah Fitzpatrick
Sostituto Antonio Barrios Thomas Reddy John McGowan
Provincia ARAG-VALENTIAE AV.-AQUITANIAE BOETICA
Provinciale | José Fco. Santarrufina Marie-Philippe Dal-Bo Emilio Sanchez Solana

1 Cons. Miguel Hernansaiz Lépez | Henri Déjeant Francisco J. Berbell Samblas
2 Cons. Pascual Gil Aimela Philippe Raguis Fco. Jav. Jaén Toscano
3 Cons. Sergio Marqueta Lafita Claude Gelinas José Fernandez Marin
4 Cons. Ignacio Husillos Tamarit Jean-Fabrice Delbecq Antonio Jesus Fern. Diaz
Socio Eduardo Sanz de Miguel Denis Chardonnens José Fernandez Marin
Sostituto Ignacio Husillos Tamarit Henri Déjeant Carlos Quijano Sanchez
Provincia BRASIL «<SUDESTE» BRASILIAE «SUL» BURGENSIS
Provinciale | Cleber Dos Santos Ari José de Souza Mario Carmelo Hern.Gallo
1 Cons. Fco. Aurilio Matias Costa Rafael Santamaria S. Pedro Tomas Navajas
2 Cons. Leandro Alcides Pereira Everton R. Berny Machado | Pedro Angel Deza
3 Cons. Marlon Savio dos Santos Ilvo Bortoluz Juan José Herrero
4 Cons. Geraldo Afonso Tiago Anténio Backes Miguel Valenciano
Socio Jodo de Deus Campos Nelson Luiz Raimann Pedro Tomas Navajas
Sostituto Luciano Henrique Veras T. | Rafael Santamaria S. Gabrile Castro
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Provincia CALIFORNIAE-ARIZ. CASTELLAE VET. CATHALAUNIAE
Provinciale | Stephen Watson Miguel Marquez Agusti Borrell

1 Cons. Adam Gregory Gonzales Luis J. Fernandez Frontela | Angel Maria Brifias

2 Cons. Gerald Werner Francisco Bréndle Josep Castella

3 Cons. Philip Sullivan Domingo Renedo Joan Badia
4 Cons. Thomas Reeves Angel Sanchez David Jiménez

Socio Ramiro Casales Ezequiel Garcia Rojo Angel Maria Brifias
Sostituto Christopher La Rocca José Damian Gaitan Rojas | Lluis Romagosa Clos
Provincia COLUMBIAE CRACOVIAE CROATIAE
Provinciale | Miguel Angel Diaz Granados | Tadeusz Florek Srec¢ko Rimac

1 Cons. Carlos Alberto Ospina Arenas | Lukasz Kasperek Dario Toki¢
2 Cons. Edgar Céardenas Céardenas Andrzej Ruszata Zvonko Marti¢
3 Cons. Guillermo Leon Correa Hen. Piotr Nyk Vinko Mami¢
4 Cons. Richard Bayona Arévalo Jarostaw Janocha Bernardin Viszmeg
Socio Gonzalo Zapata Puerta Lukasz Kasperek Vinko Mami¢
Sostituto | Jorge Mario Naranjo Mejia Marian Zawada Bernardin Viszmeg
Provincia DELHI FLANDRIAE GERMANIAE
Provinciale | Augustine Mangalathil Roeland Van Meersche | Ulrich Dobhan

1 Cons. James Manampuram Paul De Bois Robert Schmidbauer
2 Cons. Thomas Chakkungal Jos Rymen Reinhard Kérner

3 Cons. Jacob Putjettukalathil David Willems Raul Kiyangi
4 Cons. James Velasserril Jonas Svensson Elias Haas

Socio Abraham Mittathanickal Paul De Bois Florian Florek
Sostituto Jacob Puthettukalathil Jonas Svensson Elias Haas

Provincia IANUENSIS ITALIAE CENTRALIS KARNATAKA-GOA
Provinciale | Giustino Zoppi Gabriele Morra Charles Serrao

1 Cons. Franco Rudasso Rocco Visca George Santhumayor
2 Cons. Giovanni M2 Tomasi Graziano Sbrolli Silvestre D’Souza
3 Cons. Davide Sollami Sandro Pantoli Lawrence D’Cunha
4 Cons. Marco Pesce Paolo Bondoni Jerome Moras
Socio Domenico Rossi Arnaldo Pigna Archibald Gonsalves
Sostituto Maurice Maikane Innocenzo Francini Clifford D’Souza
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Provincia KERALE MERID. KOREAE LONGOBARDIAE
Provinciale |Benjamin Elias Jerome Bonggyo Suh Attilio Vigano
1 Cons. Gracian Saji Bruno Yeong-moon Kim  |Fausto Lincio
2 Cons. Joseph Antony Benedict Joo-hyun Yoon |Federico Mazza
3 Cons. Benedict Kalapurackal Ignatius Hyung-shin Kim |Renato Rosso
4 Cons. Wilfred Miranda Michael Dong-han Kim Paolo Pigozzo
Socio Wilfred Miranda Bruno Yeong-moon Kim  |Renato Rosso
Sostituto Raynolds Basilious Benedict Joo-hyun Yoon |Fausto Lincio
Provincia LUSITANIAE MALABARICA MANJUMMEL
Provinciale |Joaquim da Silva Teixeira |Joseph Elamparayil Prasad Theruvathu
1 Cons. Agostinho Leal Augustine Valummel Thomas Marottikkaparambil
2 Cons. Agostinho Castro George Chottupuram Manuel Ribeiro
3 Cons. Jodo Rego George Vettikuzhiyil Basil Padua
4 Cons. Noé Martins Joseph Chalichirayil Thamby Arackal
Socio Manuel Fernandes dos Reis |Sebastian Koodappattu |Antony Ponvelil
Sostituto  |Agostinho dos Reis Leal Zacharias Kariyalakuam |Antony Kavunguvalappil
Provincia MELITENSIS MEXICANA NAVARRAE
Provinciale | Manuel Schembri Ricardo Pérez Enriquez Juan Aristondo Saracibar
1 Cons. Martin Borg Nicolas Garcia Rodriguez | José Manuel Inchaurregui
2 Cons. Salvino Spagnol German Melgarejo Lomelin | José Maria Jauregui
3 Cons. Mario Borg Raul Vargas Cerrito Cipriano Sanchez
4 Cons. Augustine Vella Leonel Ceniceros Castro Samuel Flores Palmero
Socio Mario Borg Raul Vargas Cerrito lldefonso Moriones
Sostituto Juan Debono Leonel Ceniceros Castro Damaso Zuazua
Provincia NEAPOLITANA OKLAHOMAE PARISIENSIS
Provinciale | Luigi Gaetani Luis Joaquin Castafieda Guillaume Dehorter
1 Cons. Leonardo Cuccurullo Stephen Sanchez Olivier Marie Rousseau
2 Cons. Luigi Borriello Bonaventure Sauer Christophe M. Baudouin
3 Cons. Carlo De Filippis Ralph Reyes Philippe Hugelé
4 Cons. Arturo Beltran Jorge Cabrera Jean-Baptiste Lecuit
Socio Luigi Borriello Bonaventure Sauer Philippe Hugelé
Sostituto Vincenzo Caiffa Stephen Sanchez Didier Marie Golay
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Provincia TAMILNADU VARSAVIAE VENETIARUM
Provinciale | Benjamin Franklin Lukasz Kansy Aldino Cazzago

1 Cons. M. T. Louis Raj Roman Hernoga Umberto Raineri

2 Cons. Jeyaraju Szczepan Maciaszek Paolo De Carli

3 Cons. Antony Irudayaraj Serafin Tyszko Angelo Ragazzi
4 Cons. Vincent Dominic Jakub Kaminski Giuseppe Furioni
Socio L. Kulandai Raj Karol Milewski Gianni Bracchi
Sostituto John Casmir Rathish Kumar | Grzegorz Andrzej Malec | Giuseppe Pozzobon

SEMI -PROVINCIAE
Provincia WASHINGTON AUSTRIAE

Provinciale Jude Peters Roberto Pirastu

1 Cons. Salvatore Sciurba Benno Skala

2 Cons. Michael Berry James Niravath

3 Cons. Elijah Martin ---

4 Cons. Donald Brick

Socio Daniel Chowning

Sostituto David Centner

Semi-Prov. HOLLANDIAE HUNGARIAE LIBANENSIS
Provinciale | Dick Cobben Andras Voéros Makhoul Farha

1 Cons. Ad Smits Rafael Bakos Abboud Abboud
2 Cons. Ruud Willemsen Imre Péceli Elie Barmo

3 Cons. --- --- Jean Abdo
4 Cons. S
COMMISSARIATUS
Comm. CARIBE CHILE INDONESIA

Commissar. | Ariadys José Pascual Diaz | Erwin Rodrigo Montoya Felix EAavunkal

1 Cons. Lazaro De la Fé Gafas Danilo Yafiez Ossandon Aoysius Deeney

2 Cons. Samuel Fernandez Martin Aguirre Echeverria | Agustinus Frans Pera
3 Cons. Jesus Romero Antonio Pérez Tapia ---
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Comm. MADAGASCAR PERU
Commissar. | Flavio Caloi Angel Zapata Bances
1 Cons. Vincent Randriakotomananjananary Francisco Chacon
2 Cons. Victor Olivier Rasaminjatovo Adalberto Davila
3 Cons. Landry Jean Noel Rakotoarimanana ---
4 Cons. Hery Arthur Andriamparany
Comm. PHILIPPINARUM SICILIAE
Commissar. Reynaldo Sotelo Andrea Oddo
1 Cons. Danilo Lim Gaudenzio Gianninoto
2 Cons. Ernesto Montuerto Francesco Genco
DELEGATIONES GENERALES
Del. Gen. AEGYPTI ARGENTINA CONGO IAPONIAE
Del. Gen. |Patrizio Sciadini Pablo Daniel Ureta | Roger Tshimanga Paul Akira Kunori
1 Cons. |Jacques Arthinian |Daniel Meurzet Jean-Marie Bukasa Malu | Cipriano
2 Cons. |Cirillo Makar Kamal |Pablo Padilla Albert Tampwo Bontacchio
3 Cons. --- Fco. Jav. Jaramillo | Edmond Shabani Augustine Imaizumi
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Il P. Generale, i Definitori o i Delegati hanno presieduto alcu-
ni Capitoli Provinciali celebrati nel 2014:

- Capitolo della Delegazione Generale di Argentina:
P. N. Generale, P. Saverio Cannistra

- Capitolo Provinciale di Tamilnadu: P. Augustine Mulloor

- Capitolo Provinciale del Centro America: P. Marcos Juchem

- Capitolo del Commissariato del Cile: P. Marcos Juchem

- Capitolo del Commissariato del Perti: P. Marcos Juchem

- Capitolo della Provincia di Andhra Pradesh: P. Augustine
Mulloor

- Capitolo della Provincia dell'Ttalia Centrale: P. Emilio
Martinez Gonzalez

- Capitolo della Provincia di Malabar: P. N. Generale,
P. Saverio Cannistra

- Capitolo della Delegazione Generale del Giappone:
P. Aloysius Deeney

- Capitolo del Commissariato delle Filippine: P. Aloysius
Deeney

- Capitolo del Commissariato di Indonesia: P. Augustine
Mulloor

- Capitolo del Commissariato del Madagascar e dell'Oceano
Indiano: P. George Tambala

- Capitolo della Delegazione di Taiwan-Singapore: P. John
Grennan

- Capitolo Provinciale della Semiprovincia di Austria:
P. Albert Wach

- Capitolo Provinciale della Provincia di Varsavia: P. Albert
Wach

- Capitolo della Semiprovincia del Libano: P. Robert Paul.



IV — ATTI DEL P. N. PREPOSITO GENERALE

Conferenza tenuta dal P. N. Generale all’Associazione Ntra. Sra. De
Lujan dell’Argentina il 19-20 gennaio 2014:

AUTONOMIA Y UNIDAD DE LOS MONASTERIOS
DE LAS CARMELITAS DESCALZAS

No son pocos los problemas y los desafios que deben afrontar
hoy los monasterios de vida contemplativa. Entre tantas peticiones
como me hacen las hermanas carmelitas descalzas, muchas se refie-
ren a cuestiones de identidad y fidelidad a la vocacién contemplati-
va en un mundo profundamente cambiado. Otras peticiones se re-
fieren a qué hacer con las situaciones de crisis que se han creado es-
pecialmente en Occidente a causa de la falta de vocaciones y del
consiguiente envejecimiento y empobrecimiento de la comunidad.
Hay, en fin, una tercera tematica, presente en menor medida en
estas peticiones de las monjas, que se refiere a la condicién juridica
de los monasterios, segiin se deriva del Cédigo de Derecho Canénico
de 1983 y de las Constituciones de 1991, como también de los docu-
mentos publicados por la Congregacién para los Institutos de Vida
Consagrada (=IVC). Tal condicién, nueva en muchos aspectos res-
pecto al pasado, es objetivamente compleja y de no facil definicién,
ya que en su interior estd presente una tensién entre diversos aspec-
tos de la misma realidad: la autonomia de cada uno de los monas-
terios y la unidad de toda la Orden; la dependencia juridica directa
de la S. Sede y los vinculos de comunién carismaética con los otros
monasterios (a menudo reunidos en asociaciones) y con los herma-
nos carmelitas descalzos; la insercién en la Iglesia local y la perte-
nencia a una Orden universal, y asi sucesivamente. A primera vista
tales cuestiones pueden parecer mas bien técnicas y especializadas,
pero en realidad con frecuencia es propiamente de la respuesta a
tales preguntas de donde manan criterios y caminos concretos de
solucién para responder a las preguntas surgidas respecto a las dos
primeras cuestiones, la de la identidad carismatica en una fidelidad
creativa, y la de los monasterios en dificultad.
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Intento, por tanto, afrontar la problematica de la condicién
juridica de los monasterios de las carmelitas descalzas, detenién-
dome antes que nada en la tensién entre autonomia juridica y uni-
dad carismatica.

1. “Una justa autonomia de vida”

Con referencia al concepto de autonomia, aplicado a los IVC,
el primer significado no es el de “autonomia juridica” sino al con-
trario propiamente el de “autonomia carismaética”. Este concepto
se encuentra expuesto en el can. 586 del nuevo Cédigo de derecho
candnico, que no tiene correspondencia en el Cédigo de 1917. El
texto dice asi:

1. Se reconoce a cada uno de los institutos una justa autono-
mia de vida, especialmente de gobierno, mediante la cual ten-
gan en la Iglesia una disciplina propia y puedan conservar integro
el propio patrimonio.

2. Es competencia del Ordinario del lugar conservar y tutelar
tal autonomia.

Se trata de uno de los principios fundamentales del derecho
de la vida consagrada en el nuevo Cédigo, que supera la perspec-
tiva precedente de la “exenciéon” (concebida como un privilegio
concedido en particular a los IVC de derecho pontificio, cuyo
radio de accién se extiende a la Iglesia universal).

La autonomia de la que se habla en el can. 586 est4 ligada cla-
ramente a la identidad de un IVC, y por tanto a su carisma, aun-
que este término de dificil definicién, no aparece en el Cédigo y es
mas bien sustituido por el término “patrimonio propio”. Lo que
se ha querido subrayar e introducir como elemento de novedad (al
menos parcial) es que la vida consagrada se da en la Iglesia no de
una forma genérica, comun a todos, sino en una multiplicidad de
formas y de carismas, que son expresiéon de la riqueza del
Espiritu®. Por tanto, una vez que la autoridad de la Iglesia (en ul-

"En el can. 578 se dice que el patrimonio propio de un IVC esta constitui-
do por “la intencién y los proyectos de los fundadores, sancionados por la com-
petente autoridad de la Iglesia, con relacion a la naturaleza, al fin, al espiritu y a
la indole del instituto, y también sus sanas tradiciones”.

? Cfr. Can. 577: “En la Iglesia son muchisimos los institutos de vida consa-
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tima instancia, el Romano Pontifice) ha reconocido la accién del
Espiritu que actda en un fundador y en un instituto, es deber de
todos custodiar fielmente tal identidad plasmada por el Espiritu.
Detras de estos canones que apenas he citado, estd naturalmen-
te la ensefianza del Vaticano II, y en particular de la LG en el n.45:

(La jerarquia eclesiastica) siguiendo décilmente los impul-
sos del Espiritu Santo (una jerarquia, por tanto, que no im-
pone, sino que sigue décilmente), acoge las reglas propuestas
por hombres y mujeres eximios, y, al fin después de haberlas
puesto a punto mas perfectamente, da su aprobacién autén-
tica; con su autoridad vigilante y protectora viene en ayuda
de los institutos, donde quiera que estén erigidos para la edi-
ficacién del cuerpo de Cristo, para que puedan crecer y flo-
recer segun el espiritu de los fundadores.

La expresién “espiritu de los fundadores” corresponde a la
que después se ha convertido en méas comtn del “carisma de los
fundadores”, que caracteriza a todos los institutos. El tema viene
retomado al principio de la PC. en el n. 2 donde se dice que "es en
bien mismo de la Iglesia que los institutos tengan su caracter y
funcién particular”.

Después del Concilio el documento mas importante es proba-
blemente Mutuae relationes, publicado en los tltimos meses del
pontificado de Pablo VI, en mayo de 1978. Particularmente inte-
resantes son los nn. 11 — 13, que representan una autorizada inter-
pretacién y desarrollo del magisterio conciliar. Después de haber
definido el carisma de los fundadores como una “experiencia del
Espiritu transmitida a los propios discipulos para ser vivida por
ellos, profundizada y constantemente desarrollada en sintonia con
el cuerpo de Cristo en perenne crecimiento” (n.11), el documento
insiste en la necesidad de que “la identidad de todo instituto sea
conservada con tal seguridad que se pueda evitar el peligro de una
situacién no suficientemente definida, por la cual los religiosos,
sin la debida consideraciéon del particular estilo de vida propio de

grada, que tienen diferentes dones segin la gracia que les ha sido concedida:
unos en efecto siguen mds de cerca a Cristo que ruega, que anuncia el Reino de
Dios, que hace el bien a los hombres o comparte su vida en el mundo, pero siem-
pre cumple la voluntad del Padre”.
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su indole, lleguen a estar inseridos en la vida de la Iglesia de una
manera vaga y ambigua” .

Es importante también la afirmacién final de MR 13: la justa
autonomia de un IVC, en la Iglesia, no puede nunca convertirse en
independencia. Los limites de tal autonomia y su relacién con la
autoridad jerdarquica estdn fijados por el derecho comun y el dere-
cho propio. Seria largo entrar en los detalles, pero en general se
puede decir que, después del reconocimiento del instituto y la
aprobacion de sus leyes propias, las intervenciones de la jerarquia
se limitan o a funciones de vigilancia respecto al correcto desarro-
llo de la vida del instituto segiin su indole particular, o a la conce-
sién de indultos y dispensas, que constituyen por tanto excepcio-
nes o interrupciones respecto a la norma del derecho aprobado.

Si, después de este recorrido complejo, retornamos al canon
586 del que hemos partido, podemos comprender mejor todo su
significado y relevancia. Como escribe el P. Ghirlanda, “la autono-
mia de los IVC no es una concesion de la autoridad eclesidstica,
sino un derecho del instituto que surge antes que nada de su ori-
gen carismatico, por tanto de la naturaleza especifica de su caris-
ma fundacional y del grado de desarrollo y de su incidencia en la

vida de la Iglesia.”.

2. La autonomia de los monasterios de vida contemplativa

Junto a la autonomia de los TVC reconocida por el Cédigo a
fin de conservar la riqueza de su identidad carismaética, se coloca
la particular autonomia juridica de los monasterios de vida con-
templativa. Todos ellos son considerados indistintamente como
“casas sui iuris”, en base al can. 613. Traducido en términos mas
simples, esto significa -como dice el mismo canon en el 2- que el
Superior de la casa es Superior mayor (las Constituciones de las
carmelitas descalzas integran este canon en el n. 200).

Al dia siguiente de la publicacién del Cédigo de 1917, que en
el can. 488 n. 8 incluia entre los Superiores mayores “el abad de
un monasterio sui iuris”, los estudiosos discutian si también todos
los monasterios de monjas claustrales debian ser considerados sui

> G. GHIRLANDA, “Autonomia de los Institutos de vida consagrada”, en
Nuevo Diccionario de Derecho canénico, Cinisello Balsamo 1996 (2), 72.
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iuris. Entre los que sostenian con més autoridad la “natural” au-
tonomia juridica de todos los monasterios de monjas estaba el
padre claretiano Arcadio Larraona, que del 1943 al 1959 trabajé
en la Congregacion para los religiosos primero como subsecreta-
rio y luego como secretario®. A €él se atribuye un papel determinan-
te en la elaboracion de la constitucion apostélica Sponsa Christi.
...Hay que precisar que, segin Larraona, el hecho de que los mo-
nasterios sean sui iuris no excluye que puedan estar sujetos a la
autoridad de un Superior “supremo”, que tiene no solo autoridad
“externa”, sino también “interna” en la vida del monasterio. En
otros términos, los Superiores regulares no son sélo Ordinarios,
sino también verdaderos Superiores religiosos, a los que las mon-
jas estan sometidas en fuerza del voto de obediencia’.

Esto corresponde exactamente a la condicién de las carmeli-
tas descalzas que, segiin el nimero 1° de las Constituciones de
Alcala de 1581, “estan sujetas al reverendisimo General de la
Orden y al Provincial de la Provincia de los Descalzos”, texto des-
pués retomado en las varias ediciones revisadas y corregidas hasta
la tltima de 1926, en la cual se declara que:

Las monjas de la Regla primitiva, esto es las Descalzas de la
Orden de la B. V. M. del Monte Carmelo estén sujetas al R.
P. General de los Carmelitas Descalzos, y que el mismo P.
Preposito General pueda visitar dichas Monjas y sus monas-
terios por si mismo o por medio del Visitador que le parezca
mejor que sea nombrado.

Ademas, (declaramos) que también los Provinciales, duran-
te el tiempo de su Provincialato, rijan y gobiernen en lo es-
piritual y en lo temporal las Monjas o Hermanas de su
respectiva Provincia®, y puedan también corregir, reprender
y castigar, segiin parezca justo y equitativo, observadas las
prescripciones candnicas y las presentes Constituciones.

* Su posicién respecto a las condiciones canénicas de los monasterios de
monjas estd claramente expresada en los comentarios al can. 488 publicado en la
revista “Commentarium pro religiosis” 3 (1922), 137-138; 4 (1923), 41-44.

5 Cfr. El comentario al can. 500 en “Commentarium pro religiosis” 6 (1925),
185 n. 89.

¢ Estas expresiones citan el texto del breve Pia Consideratione del papa
Gregorio XIII del 22 de junio de 1580, retomado también por Gregorio XIV en el
breve Quoniam non ignoramus del 25 de abril de 1591.
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Recorriendo el texto de las Constituciones preconciliares se
puede ver en cuantos ambitos entraba la jurisdicciéon de los
Superiores del monasterio (el Provincial, el General, y en menor
medida el Obispo, cuando era superior del monasterio). Se va
desde la facultad de proponer a la comunidad los nombres de tres
o cuatro religiosas para la eleccion de la Priora (n. 6), a la de ad-
mitir las candidatas al noviciado y a la profesiéon (n. 14 y 233), y
de tomar disposiciones disciplinares (p. es. n. 63). Ademas, se re-
quiere el consenso de los superiores regulares para el nombra-
miento de la maestra de novicias (n. 116 y 229), para prolongar el
tiempo de la formacién (nn.240, 248), para dimitir una novicia (n.
246), o para cualquier gasto de dinero (n.272).

La Constitucién Apostdlica Sponsa Christi del 1950 afirmé de
manera explicita la autonomia de los monasterios de monjas en el
art. VI/ 1:

1° Los monasterios de monjas, a diferencia de todas las otras
casas religiosas femeninas, por el Cédigo y segin sus nor-
mas, son sui iuris (can. 488 8°).

2° Las superioras de cada uno de los monasterios de monjas
juridicamente son superiores mayores (can.488 8°), a
menos que segun el contexto o la naturaleza del hecho, al-
gunas facultades estén solo reservadas a los hombres.

Como se ve en este texto no se hace ninguna diferencia entre
monjas sujetas a la jurisdiccién de los Superiores regulares y mon-
jas de los monasterios sui iuris, sino que todos los monasterios de
vida contemplativa son declarados sui iuris. Sucesivamente, sin
embargo, se precisa que las relaciones con los Superiores y con el
Ordinario del lugar contintian siendo reguladas por el derecho
comun y propio, lo que equivale a repetir que pueden existir mo-
nasterios sui iuris sujetos a la jurisdiccién de una Orden masculi-
na, como afirmaba el can. 500 / 2 donde se habla de “moniales
quae sub iurisdictione superiorum regularium ex praescripto
constitutionum sunt”.

La insistencia de las Constituciones en la autonomia de todos
y cada uno de los monasterios, también de los que estan sujetos al
gobierno de los Superiores regulares, parece coherente con la in-
tencién de constituir las federaciones de los monasterios. Tales fe-
deraciones -como se dice en el documento que precisa las normas
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de aplicacion de Sponsa Christi (Inter praeclara, 18) — “no deben
verse impedidas por el hecho de que los monasterios orientados a
constituirlo, como particulares, estén sujetos a superiores regula-
res”. Se podria decir que la intencién de Sponsa Christi es afirmar
la autonomia “horizontal” de cada uno de los monasterios, es
decir respecto a los otros monasterios de la misma Orden (més
bien que respecto a la jurisdiccién de los superiores, a los que per-
manecen sujetos). La autonomia de cada uno de los monasterios
es subrayada, en efecto, en el contexto de la constituciéon de un
vinculo nuevo entre ellos, precisamente el de la federacién. De tal
manera se quiere evitar que la Federacion sea concebida como
una clase de “centralizaciéon” de los monasterios de vida contem-
plativa, y ello como un cambio de estructura que lo asimilaria a
las congregaciones de las hermanas de vida activa.

Las relaciones entre los monasterios de monjas y 6rdenes
masculinas estdn definidas en el Cédigo de 1983 en el can. 614
donde se habla de “monasterios de monjas asociados a un insti-
tuto masculino”. La diferencia respecto al Cédigo de 1917 esta toda
aqui. Mientras en el Cédigo antiguo se hablaba de monasterios “su-
jetos a la jurisdiccion” de un instituto masculino, el nuevo Cédigo
habla de monasterios “asociados” a un instituto masculino. El
canon deja una cierta libertad al configurar la modalidad de tales
“asociaciones”. Con todo, se precisa que los monasterios manten-
gan como fuere su forma de gobierno y se pide que “los derechos y
obligaciones reciprocos estén determinados de manera que las aso-
ciaciones (consociatio) puedan ayudar al bien espiritual”. Y por
tanto de excluir cualquier forma de dependencia juridica. Ello esta
ademads confirmado por un documento mas reciente, Verbi Sponsa,
que en el n. 26 interpreta de este modo el can. 614:

Los monasterios asociados a los Institutos masculinos mantie-
nen su propio ordenamiento y su propio gobierno (can. 614).
Por tanto, la delimitacion de los derechos y obligaciones reci-
procos, orientados hacia el bien espiritual, deben salvaguardar
la autonomia efectiva del monasterio.

En la nueva visién y en la perspectiva con que la Iglesia consi-
dera hoy el papel y la presencia de la mujer, es necesario supe-
rar, cuando exista, aquella forma de tutela juridica, por parte de
las Ordenes masculinas y los Superiores regulares, que puede li-
mitar de hecho la autonomia de los monasterios de monjas.
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Los Superiores masculinos han de ejercer su cometido con
espiritu de colaboracién y humilde servicio. Evitando crear
cualquier subordinacién indebida, a fin de que ellas decidan
con libertad de espiritu y sentido de responsabilidad en todo
lo que se refiere a su vida religiosa.

En el mismo sentido se expresa la carta que la CIVCSVA ha
enviado a todos los “Superiores Generales de Institutos religiosos
a los que estan asociados Monasterios de monjas”, fechada el 21
de noviembre 2012. En ella se indican concretamente algunos
modos de intervenir los Superiores regulares en las relaciones con
los monasterios, que deben ser evitados, como:

e “planear” desde arriba las presencias en el territorio o el cie-
rre de los monasterios, supresién que permanece como
competencia de la Santa Sede;

e pensar en las Federaciones como si pertenecieran a la
Provincia y las presidentas como Superiores provinciales;

¢ Pensar en poder pedir a las monjas —o de imponerles- pasar
y trasladarse de un monasterio a otro con excesiva frecuen-
cia y facilidad, si no fuera por una necesidad real.

En el texto se usan verbos que indican una “mentalidad”, un
modo de pensar, mas que de actuar. La carta de la Congregacién
exhorta, entonces, a los Superiores regulares a no “aminorar” la
especificidad de la vocacién claustral, y a no “transferir los crite-
rios que ellos conocen y que practican a los monasterios de las
monjas”.

3. La unidad carismdtica de la familia teresiana

La exactitud tedrica de estas observaciones, a norma del de-
recho comin, no esta en discusién. Surge todavia un problema
para nosotros, hijas e hijos de Santa Teresa: acentuar lo que nos
distingue respecto a lo que nos une ¢no tiene el peligro de dafiar
de alguna manera nuestra identidad carismaética?

La profunda unidad que quiere Teresa ente sus monjas y
sus frailes no es un elemento accesorio de nuestro patrimonio ca-
rismatico. Tal elemento carismaético esta en la base del. n. 199 de
las Constituciones de las carmelitas descalzas, en el que se dice
que “las Monjas Descalzas de la Orden de la B. Virgen Maria del
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Monte Carmelo constituyen, junto con los Frailes Descalzos,
una unica Familia religiosa en la Iglesia” La expresién juridica
de tal elemento carismaético es, de manera particular, la tarea asig-
nada al Prepésito General, reconocido como “cabeza de esta fami-
lia” (n. 200)".

Surge por tanto la legitima pregunta sobre cémo conservarlo.
En otros términos ¢cémo hacer que la autonomia juridica de los
monasterios sui iuris no interfiera y no entre en conflicto con la
autonomia reconocida a la identidad carismatica de nuestra
Orden? Dicho en términos canénicos ¢cémo debe ser interpretado
por nosotros el can. 614 de modo que no niegue o limite el princi-
pio enunciado por el can. 586, y especialmente lo que dice de "una
justa autonomia de vida, especialmente de gobierno” a fin de
“conservar integro el propio patrimonio”?

Esta perplejidad no es s6lo mia, sino también de otros carme-
litas descalzos que se han interesado por esta cuestién. Por ejem-
plo, el P. Zubieta, en su comentario a las Constituciones de las car-
melitas descalzas, a propésito de los nn. 200-201, observa que la
afirmacién de que los monasterios son “de derecho pontificio”, y
por tanto directamente dependientes de la Sede Apostdlica para
cuanto se refiere al gobierno interior y a la disciplina, en base al
can. 593, “puede suscitar alguna perplejidad desde el punto de
vista del razonamiento juridico y de la unidad efectiva de toda la
Orden”®. Mas ampliamente el P. Finiano Monahan expresaba ana-
logos interrogantes, comentando el n. 201 de las Constituciones de
las carmelitas descalzas, en las que se afirma que la S. Sede, para
el ejercicio de su responsabilidad inmediata sobre los monaste-
rios, “los confia al Superior regular de la Orden segtin las consti-
tuciones, o al Obispo diocesano a norma del derecho”. “Los ntime-
ros 199 y 200 de las Constituciones del 1991 citados anteriormen-
te parece que reafirman la unidad de las monjas y de los frailes
bajo la autoridad del Prepdsito General. Pero, si se hace un exa-
men en profundidad, se descubre rapidamente que en las
Constituciones de 1991 el fundamento de las facultades del

" La expresion se remonta a S. Teresa, Modo de visitar los conventos, 4 y 36
“(las monjas) entiendan hay cabeza”.

® RAFAEL ZUBIETA, Las Carmelitas Descalzas. Vocacion y misién, Burgos
2006(2), 345.
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Prepésito General es simplemente la ley positiva y no la voluntad
del fundador, ni el hecho de que los frailes y las monjas compar-
tan el mismo carisma. Aqui se presume que todo monasterio sea
un instituto de derecho pontificio y no que pertenezca a un insti-
tuto de derecho pontificio. ¢Las monjas carmelitas descalzas estan
divididas en 870 institutos de derecho pontificio? Seguramente,
de esta forma se extenderia demasiado la autonomia. Dudo de que
Teresa haya pensado en sus monasterios como entidades separa-
das de derecho pontificio. Ella consideraba més bien que todos los
monasterios pertenecian a la misma familia religiosa. Y cuando
los carmelitas descalzos se convierten en una Orden separada, la
S. Sede reconoce al Prepésito General como cabeza de toda la
Orden”.

4. La voluntad de la Sta. Madre Teresa

El n. 241 de las Constituciones de las carmelitas descalzas
hace referencia a la “voluntad de la Santa Madre”'" segtn la cual
“la particular situacién canénica de las comunidades teresianas y
su gobierno auténomo requieren ... la ayuda de los Superiores de
la Orden, con quienes comparten su herencia, y la de los Obispos
diocesanos, a norma del derecho”. Este niimero integra y especifi-
ca desde el punto de vista del carisma teresiano cuanto se afirma
en los nn. 200-201 a propésito de la autonomia juridica de los mo-
nasterios.

Los textos de Sta. Teresa, en los que mas claramente viene ex-
presada su voluntad de fundar una tnica familia de frailes y mon-
jas, son los de los libros de las Fundaciones:

- cap. 29, 30-33, en el que Teresa expresa todo su gozo y satis-
faccién por el éxito del Capitulo de Alcald, en el cual se erige la
Provincia auténoma de los Descalzos y las Descalzas son confia-
das al cuidado de los frailes.

® FINIAN MONAHAN, The Teresian Carmelites: Nuns and Friars in One
Family, Darlington 1994, 46-47.

' Asi también el n. 246: “Segtn la clara intencién de la Santa Madre Teresa
que al renovar los Frailes de la Orden quiso prestar direccién y formacion califi-
cada a las monjas descalzas...”
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- el Epilogo, en el que Teresa cuenta cémo el monasterio de
San José de Avila se ha pasado de la jurisdiccién del obispo a la de
la Orden.

La voluntad de la Madre Teresa aparece también claramente
en la carta del 4 de octubre de 1578 al P. Pedro de los Angeles, en
la cual ella le instruye sobre los argumentos de los que debe tratar
con el General de la Orden. Entre otras cosas Teresa recomienda
que el General designe frailes descalzos como Superiores de sus
monjas: “No haga que nuestras monjas sean gobernadas por los de
la (Regla) mitigada, porque estos, siguiendo un género de vida dis-
tinto del suyo bajo muchos aspectos, no pueden comprender sus
defectos y mucho menos poner remedio” (n.3)". Teresa dice que,
antes que ser gobernadas por los calzados, es preferible poner sus
monasterios bajo la jurisdiccién de los obispos. Sin embargo,
anade: “No querria llegar a este extremo sino para sustraernos a
una completa ruina, siendo terrible para todas no estar en adelan-
te sujetas a nuestro Padre General” (n. 6). En conclusién, “cuando
los descalzos serdan constituidos en provincia, el gobierno de las
monjas correspondera al Provincial” (n. 9).

Pero el texto que quizas expresa mejor que todos los demas la
relacion de Teresa con los frailes es la narracion de cémo empezé la
primera fundacién de los carmelitas descalzos. Teresa apunta a un
reparto profundo de la misma vocacién y del mismo espiritu. Por
esto hace probar a fray Juan de la Cruz la vida de la comunidad de
Valladolid, de manera que pueda conocer “toda nuestra manera de
proceder para que llevase bien entendidas todas las cosas” (F 13,5);
por otro lado, Teresa no duda en expresar sus reservas sobre el
modo de entender la reforma en la primera casa de Duruelo (reser-
va semejante en la carta que escribe al P. Ambrosio Mariano el 12
de diciembre de 1576). Como es conocido, al principio también los
frailes siguieron, con pequerfios ajustes, las llamadas Constituciones
primitivas de las monjas, aprobadas en el 1567, lo que indica clara-
mente la profunda unidad de las dos ramas de la misma familia.

! Teresa vuelve mas veces sobre esta exigencia de poner las monjas bajo la
jurisdiccion de los descalzos; cfr. p. ej. la carta del 13 de diciembre 1576 al P.
Gracidn, nn. 11-12: “Oh Como deseo que todas las monjas sean sustraidas a la ju-
risdiccion de los calzados! (...) No hablemos en fin del relajamiento en que se en-
cuentran los monasterios sujetos a los Ordinarios”.
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La propia iconografia de la reforma teresiana ha expresado
visiblemente esta unidad. Todos nosotros tenemos bien presente el
icono de la Virgen Maria, Madre del Carmelo, que con su manto
cubre y protege en un lado sus hijos y en el otro sus hijas.
Significativamente Juan Pablo II se ha referido a esta imagen en
la carta que figura delante del texto de las Constituciones de 1991
para subrayar la unidad de la familia del Carmelo, no obstante la
diversidad de las legislaciones. No menos significativa es otra ima-
gen presente en la iconografia teresiana del siglo XVII: aquella de
las dos ramas de la Orden, masculina y femenina, que germinan
del corazén de la Santa Madre Teresa'.

5. La relacion entre monjas vy frailes

¢Coémo poner de acuerdo la neta afirmacién de la autonomia
juridica de los monasterios sui iuris con las exigencias de la uni-
dad de la familia teresiana y con la tarea confiada a los frailes en
su relacién con las monjas, y de modo particular con el Prepdsito
General? Me parece muy sabia la observacion del P. Zubieta que,
comentando el n. 241 de las Constituciones de las monjas, escribe
“la intervencién de los Superiores es para promover y sostener
esta autonomia; no para sustituirla””. Esto da a la asistencia de
los frailes con relacién a las monjas un caracter de servicio mas
bien que de potestad. No por casualidad es este el término propio
usado a propésito del Prepdsito General en las Constituciones en
el n.242: “El Prep6sito General tiene la obligaciéon particular de
estar al servicio de todos los monasterios de la Orden, directa-
mente o a través de sus colaboradores”.

Mi experiencia me dice que debemos madurar las dos partes.
Nosotros los frailes, comenzando por el Prepésito General, debe-
mos crecer en la generosidad y en la humildad de un servicio des-
interesado a las hermanas monjas. Tal servicio debe estar movido
solamente por el amor fraterno y no por una voluntad de dominio
y de control. No es a nosotros mismos que nos afirmamos cuando

'2 Me refiero en concreto a una lamina del s. XVII de Jean Matheus, repro-
ducida en el Dizionario degli Instituti di perfezione, alla voce “Carmelitani scalzi”.
Pero existen muchos otros ejemplos de este tema iconogréfico.

" Op. cit., p.407.



ATTI DEL P. N. PREPOSITO GENERALE 125

cuidamos de las monjas: nosotros debemos disminuir y ellas
deben crecer. Es necesario, a mi parecer, repensar la unidad de
nuestra familia de una manera mas fraterna y menos “paternal”,
segin las palabras del evangelio que deberiamos siempre apren-
der de nuevo: “Pero vosotros no os hagéis llamar “rabi”, porque
uno solo es vuestro maestro y todos vosotros sois hermanos. Y no
llaméis a nadie “padre” sobre la tierra, porque uno solo es vuestro
Padre, el del cielo. Y no o hagais llamar maestros, porque uno solo
es vuestro Maestro, el Cristo. El mas grande entre vosotros sea
vuestro esclavo; porque el que se ensalza serda humillado, y el que
se abajara ensalzado” (Mt 23,8-12).

Querria también anadir que la relacién frailes-monjas no
tiene un sentido Unico, como el ejemplo de fraternidad entre
Teresa y Juan continua mostrandonos, Teresa ensefa y aprende de
Juan y reciprocamente Juan da a Teresa. Pero esta reciprocidad
esta todavia bastante lejos.

Lo que verdaderamente cuenta y pertenece a la esencia de
nuestro carisma es propiamente este reparto de la vocaciéon y ex-
periencia teresiana. Es a partir de aqui que nuestro intercambio
tiene significado. Es un ambito distinto del que esta previsto por
el derecho canénico, que se desarrolla sobre el terreno de la vida,
de la amistad, de la fraternidad, del caminar juntos por el mismo
camino y hacia la misma meta.

De parte de las monjas, veo que hay todavia una fuerte tenden-
cia a descargar sobre los frailes, de manera particular sobre los
Superiores, su responsabilidad, esperando de ellos la solucién de
los problemas. Se trata de una actitud culturalmente superada,
consecuencia de un largo periodo de sumisiéon de la mujer al
varén, de la que debemos urgentemente tomar distancia. Constato
que a menudo, cuando remito a una Priora, que me presenta
algtn problema para resolver, a la responsabilidad que le ha sido
confiada, hay una reaccién de desilusién, por no decir de contra-
riedad, como si el General no quisiera ayudarla. Lo que voy bus-
cando, por el contrario, es el modo justo de ayudarlas, que no es
el de reemplazar a las monjas, sino de formarlas para que asuman
auténomamente su responsabilidad, segtin esta previsto en el de-
recho.

También el recurso a la palabra del General como argumento
de autoridad que pone fin a toda discusién (ipse dixit) me parece
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que hay que superarla. La palabra del General referente a los mo-
nasterios no tiene poder decisorio, salvo en el caso de la visita pas-
toral (n. 242)". Las Constituciones atribuyen al Prepésito General
también la facultad de “resolver con declaraciéon practica las
dudas que surgieren eventualmente sobre algiin punto de las
Constituciones u otras normas” (cf. Const. n. 243), pero esto no
quita el derecho exclusivo de la Sede Apostdlica de interpretar las
Constituciones en modo auténtico. La palabra del General es mas
bien una palabra fraterna de iluminacién y como tal ha de ser es-
cuchada y referida.

Un documento que puede ayudar a comprender en qué direc-
cion deba orientarse la funcion de guia del Prepésito General es el
ya citado Mutuae relationes. En el n. 13 de este documento se
busca definir la “competencia de la autoridad religiosa” segin el
esquema del triple munus (profético, sacerdotal y real) del minis-
terio pastoral. Después de haber afirmado de manera clara y neta
que la autoridad de los Superiores religiosos (una vez que la
Iglesia ha erigido candénicamente el instituto) “proviene del
Espiritu del Sefior”, se esboza una descripcién interesante de
cémo concretamente se ejercita esta autoridad. Se trata d una
forma especifica de ejercicio de autoridad en la VC, bien diversa
de las formas propias de los demas estados de vida.

El oficio de enseriar se traduce principalmente en guiar espi-
ritualmente a los miembros del instituto en la direccién de su pro-
yecto evangélico. Esto tiene muchas implicaciones: supone, por
un lado, la segura asimilacién del carisma por parte del Superior,
por otro, la capacidad de escucha y comprensioén del proceso de
los hermanos/hermanas. Esta claro que esto solamente puede ha-
cerlo el Superior, participe de la misma vocacién y no la jerarquia
eclesiastica

Igualmente la funcién de santificar no tiene las caracteristicas
propias del ministerio ordenado, sino que se explica mejor con la
tarea de “perfeccionar” (expresién que puede llevarnos a la Carta
a los Hebreos, 2,10 y 5,9: teleiéo “llevar a la perfeccion”, que se ha

'* Sin embargo, también en este caso se dice que el Visitador, cuando tenga
que tomar medidas, debera presentarlas a la autoridad competente, que normal-
mente es la S. Sede (en algunos casos, puede ser el obispo diocesano, cuando el
monasterio estd bajo su jurisdiccién).
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de entender sea en el sentido de llevar a cumplimiento, sea en el
sentido de “consagrar”, término propio del lenguaje sacerdotal).
Se trata, en otros términos, de proveer a la formacién de los con-
sagrados y de vigilar su modo de vivir de manera que los puedan
llevar a la plenitud de su vocacién, y por tanto a la santidad.

En fine, gobernar significa en el ambito especifico de la VC es-
pecialmente animar la vida de la comunidad, regulando su des-
arrollo y haciendo crecer su misién eclesial.

6. El deber del Prepésito General en relacion con la S. Sede

Es necesario por tanto distinguir con cuidado entre los dos
ambitos: el de la identidad carismatica y el de la autonomia juri-
dica. En el primero el Superior General es reconocido como “ca-
beza de familia” y por tanto como simbolo y garante de la unidad
de toda la Orden, frailes y monjas. Al Prepésito General, segin el
n. 200 de vuestras Constituciones “toca, en concepto de servicio a
las monjas, promover su unidad y la fidelidad al ideal contempla-
tivo-eclesial inaugurado por Sta. Teresa de Jesus y favorecer la co-
munién entre todos los monasterios y con el resto de la Orden, asi
como con la Sede Apostdlica”.

Respecto al segundo dambito, juridico-canénico, se ha dicho
con claridad que la relacién monasterios — S. Sede es entendida
por el derecho y por la praxis seguida por la Congregacién como
una relacién directa, sin necesidad de mediaciones (salvo la mera-
mente administrativa que lleva a cabo el Procurador). Al General,
en efecto, no se le reconoce por el derecho ninguna funcién de “re-
presentante de los monasterios frente a la Santa Sede. Como mé-
ximo, la S. Sede puede delegar (y de hecho delega en algunos
casos) sus facultades al General.

Si no me equivoco, hay un solo caso en el que las
Constituciones prevén que el Prepdsito General pueda hacerse in-
térprete de la voz de las monjas ante la Santa Sede, y es el de pro-
poner modificaciones legislativas a las Constituciones. Dice, en
efecto, el n. 17: “Eventuales modificaciones a las Constituciones,
cuando los monasterios, tras adecuada consulta, lo pidieren, po-
dran ser propuestas a la Sede Apostélica por el Prepésito General”
(una cosa parecida se dice también en el n. 18 respecto a la pre-
sentacién de eventuales cédigos complementarios). Esta posibili-
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dad remonta al Motu propio Eccesiae Sanctae, I, 9, que establecia
proceder de este modo para la revision de las constituciones de las
monjas: después de haber consultado todas las comunidades,
todas las propuestas debian ser recogidas por la autoridad supre-
ma de la Orden, “y ello en vistas de salvaguardar la unidad de la
familia religiosa, segin el caracter propio de cada una de estas fa-
milias”.

Este papel reconocido al Prepésito General, en vista de la
unidad de la familia religiosa por él presidida, me parece que
ha de ser adecuadamente considerado y valorado. Me pregunto
en efecto si el Prepdsito General puede desempenar eficazmen-
te la tarea que le es confiada, de custodiar la unidad de la fami-
lia, sin este papel de representaciéon de los monasterios cerca
de la S. Sede, lo que naturalmente no perjudica su autonomia
juridica.

En efecto, es un poco paradéjico que la Congregacién sea co-
nocedora de la dificultad de no tener interlocutores autorizados a
hablar en nombre de una miriada de monasterios auténomos, y
sin embargo no tienda a valorizar el papel del Superior General
para los monasterios asociados a las Ordenes mendicantes. Me
pregunto si, al menos sobre este punto, no se puede introducir al-
guna modificacién. El General, en efecto, podra por lo menos
estar encargado oficialmente de consultar los monasterios para
llevar su voz a la Congregacién. Pero sobre las relaciones monas-
terios — S. Sede me detendré un poco en una segunda interven-
cién, dada la importancia del tema.

P. Saverio Cannistra, OCD
Prepésito General
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Invio del testo approvato dalla CIVCSVA sulla “Comunione fraterna”
e su “San Giuseppe”, aggiunto alle Costituzioni dell’Ordine Secolare:

Roma, 25 Gennaio 2014 — festa della Conversione di S. Paolo
Carissimi Confratelli del’OCDS,

Con gioia vi invio il testo dei nuovi numeri delle Costituzioni
sulla Comunione fraterna e su San Giuseppe, approvati dalla
Congregazione per gli Istituti di Vita Consacrata e le Societa di
vita apostolica il 7 gennaio 2014 (Prot. n. C 228-1 /2003). E il frut-
to della riflessione che abbiamo svolto insieme durante il primo
semestre del 2013. Il Definitorio Generale OCD nel mese di set-
tembre ha rielaborato il testo in base alle indicazioni che sono per-
venute e lo ha inviato alla Congregazione per 'approvazione.

Come per le Costituzioni del 2003, il testo approvato & in spa-
gnolo. I nuovi numeri formano parte integrante delle Costituzioni,
in cui vengono inseriti nei rispettivi luoghi, mantenendo tuttavia
la stessa numerazione. I Consigli Provinciali dovranno anche rive-
dere gli Statuti provinciali, in accordo con le nuove indicazioni.

Auguro a ogni Comunita di crescere nella comunione frater-
na ad immagine della comunione perfetta della SS. Trinita. Infatti
il mistero trinitario “ci ricorda che siamo stati creati a immagine
della comunione divina, per cui non possiamo realizzarci né sal-
varci da soli” (Francesco Evangelii gaudium 178). Solo con “una
testimonianza di comunione fraterna che diventi attraente e lumi-
nosa, una comunione che guarisca, promuova e rafforzi i legami
interpersonali” (id. 99. 67), secondo il carisma del Carmelo tere-
siano, avrete la forza per vivere la vostra vocazione laicale e tra-
sformare le realta terrene secondo lo spirito del Vangelo.

Che il Signore vi benedica e la Vergine Maria e S. Giuseppe vi
custodiscano con le vostre famiglie e Comunita.

Fraternamente,
Fr. Saverio Cannistra OCD

Preposito Generale

Fr. Alzinir F. Debastiani OCD
Delegato generale per 'OCDS
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Inaugurazione e benedizione del nuovo edificio conventuale a
Ettumanoor, della Provincia di Malabar (5 gennaio 2014):

ETTUMANOOR: Homily

The house we are inaugurating today was founded in 1962
and ever since it has been the nursery of vocations in the Province
of Malabar. I suppose that the great majority of the members of
the Province have gone through this house and have lived here
their first stage of training. That’s why I wanted in this celebration
the proclamation of that passage of the Gospel in which John nar-
rates the calling of the first disciples, namely John himself, his
brother Andrew and Simon Peter.

John and Andrew were followers of John the Baptist, a
prophet who taught them that Yahweh is about to manifest him-
self to his people in a fully new way, no longer through the signs
of the Law and the Temple, but by the reality of a person upon
whom will “descend and remain” the Spirit of God. This person fi-
nally arrives. Apparently he is a man like any other, but John the
Baptist tells John and Andrew that he is “the Lamb of God”. This
expression has many meanings: on the one hand, the lamb recalls
the Passover, the victim offered in sacrifice for the liberation of his
people, whose blood “takes away the sin of the world”, and on the
other, the word “lamb” in Aramaic may also indicate the “servant
of God”, the suffering Messiah who takes upon himself the sins
and sorrows of men.

Deciding to follow the Lamb of God means, therefore, accept-
ing the salvation and the freedom he has given, but at the same
time also sharing his journey of a servant, who offers his life as a
ransom for others. In following Jesus, there is always this double
aspect of the gift that is received and the gift that is offered. As St.
Teresa would say, “God does not give himself entirely if not to
those who give themselves entirely to Him” (Way 28,12). But in
order to reach the fullness of this donation it is necessary to go
througha process of formation and transformation. This way con-
sists basically in one thing: learning how to be with Jesus,being
able to assimilate, in relationship with Him, the feelings of his
heart. For this reason, the first two who were called ask Jesus:
“Master, where do you stay?” They want to know where Jesus
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lives, to be able to go to Him and to live permanently with Him.
Jesus welcomes them, inviting them to go with him, “Come and
see”.

These words are the key words of the Master for every
Christian and religious training: Come and see ! To become true
disciples of Jesus words alone are not enough, nor just the theory,
nor just the study. We need to live in a house, in a family where
Jesus dwells. It is this experience that educates and transforms the
person from day to day, through small gestures of everyday life.
Teresa wished that her communitiesshould have a vivid image of
the house of Nazareth and that of Bethany, that is, those places
where Jesus was welcomed and had “lived”.

In fact, the way of being, thinking and acting of Jesus is so
different from the way of life of the world that you cannot learn it
without going into a community where you live in relationship
with Him, where you listen to his word and where there is a com-
mitment to follow his example.

Being a follower of Jesus, being a religious,a Discalced
Carmelite is not carrying out a profession. We are not profes-
sionals of the faith or of the gospel. We are disciples and friends
of Jesus; we have received the great gift of knowing him. We
want to reciprocate this gift with the small gift of our life, our
whole being. It would be a great loss if our lives of friends and
brothers were to be transformed into the lives of ordinary work-
ers, who merely exercise a job, but do not live a relationship of
friendship with God and one’s brothers and sisters. God wants to
treat us as his children, but it seems that we often prefer to treat
him as a master, offer him more of our work than our hearts (cf.
Way 16.9).

While blessing this house, I want to ask the Lord that it be-
comes really the house where Jesus dwells, the home of his
friends,of his brothers, and not the house ofthose who merely
work for him or for his Church. If that happens, then not only
the work but all what the brothers are, and are living, becomes
proclamation of and witness to the Gospel. Then the brothers of
this province will be able to tell any youth: Come and see! Join
this family, you will meet with the Lord day by day and you can
learn from him a new life, a holy life, fully free and fully human.
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In occasione del 50 anniversario di professione religiosa di 7 Padri
della Provincia di Malabar (6 gennaio 2014):

Felicitation Message for the Golden Jubilee of Religious
Profession

Fr. Alexander, Fr. Augustine, Fr. Benedict, Fr. Peter K., Fr.
Jerome, Fr. Michael, Fr. Benjamin

Dear brothers,

This New Year is a Jubilee year for you. As the book of
Leviticus says, after seven weeks of years, so after 49 years, the
fiftieth year is a Holy Year, the year of fullness. After having
worked in so many ways, but especially after walking for so
many years on the ways that the Lord has shown you, now is the
time to rest, which in the Bible means first of all giving thanks
to God. The Jubilee is the year in which one shouts for joy, that
is to say, the year in which one plays the trumpet to announce
that it is now time to cease from work and put everything in
God’s hands.

I am reminded of a phrase from the Gospel of Luke (17:10):
«When you have done all that has been commanded you, say: “We
are unprofitable servants. We have done that which was our
duty”». It is not the work we have accomplished the reason for our
joy or our satisfaction. What gives us joy is knowing that we have
done all this not for ourselves, but for others, to express our love
for God and brethren. The works are always imperfect and, in
themselves, do not have a particular value. Others could have
done them just as we did and perhaps even better than us. But
what matters is that we have done these works in a relationship
with Him, our Lord and God, to respond to his call. In this sense,
they are not only works, but a life of faith and obedience, a life of
poverty and love.

The coincidence of our family celebration with the liturgical
feast of the Epiphany seems quite delightful. The Magi bring their
gifts to the Child: gold, frankincense and myrrh. Even these gifts
are not “useful”. With these gifts the child will neither feed nor
shelter from the cold. But they are “prophetic”, that is to say, gifts
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that express obedience to Him as king, veneration to the high
priest, love towards the one who will die and will be buried for us.
You, dear brothers, bring your vows as gift: fifty years of a life
lived in chastity, poverty and obedience. Why have you lived thus?
Why did you not prefer to live according to a different logic, a
logic that is more worldly? The answer is in that Child, in the light
that radiates from him, in the great joy that you feel when you get
to contemplate him.

Surely, in your way to the Lord there have been friendly stars,
which have indicated to you the right direction. You will not have
missed even the King Herods, who have tried to obstruct your
path and frighten you. Today, it is an opportune time to thank the
Lord for those friendly stars and to forgive those who have slowed,
hindered, rendered more difficult your walk. For this, the fiftieth
year is the year of jubilee, because all debts and all receivables are
cleared and there is only space for the praise and recognition that
everything comes from Him, the Lord of life.

I wish that this Jubilee infuse in your hearts a new energy to
walk the final steps of your journey to the heavenly Jerusalem. It
is said that the proximity of the destination makes the journey
faster. One already feels the homely air and hurries up. One almost
does not feel tired, because one knows that soon one will have the
joy of seeing one’s loved ones and will rest in their company. We
hope that it will be so for you too, that your feet can go straight
and without hesitation to the final destination, with the joy and
enthusiasm of one who knows that at the end of the road you will
find the embrace of the one who has not stopped for even a mo-
ment to support you on the way and is waiting to meet and wel-
come you.

Fr. Saverio Cannistra
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Conferenza tenuta dal P. Generale a Legnano, per il 10° anniversario
della morte della M. Maria Elisabetta, il 22 febbraio 2014:

«Questi ha meritato di stare in mezzo a voi» (Rel. 44)
Maschile e femminile nel Carmelo teresiano

“E voi siete tutti fratelli”

Secondo la testimonianza concorde dei vangeli, il gruppo dei
discepoli che seguivano e servivano Gesu durante la sua vita terre-
na era composto di uomini e donne (cfr. Lc 8,3; Mt 27,55; Mc
15,41). Questa prassi, non solo inconsueta ma addirittura in con-
trasto con la tradizione rabbinica, che escludeva la donna dall’i-
struzione religiosa, prosegue nelle prime comunita cristiane. E
sufficiente leggere i saluti che concludono la Lettera di san Paolo
ai Romani (16, 1-16) per rendersi conto di come i nomi di donne
e uomini si alternino e si mescolino all'interno della comunita dei
“santi”. Non entro qui nella problematica riguardo al ruolo e al
ministero della donna nelle prime comunita cristiane, in partico-
lare alla luce della Prima Lettera ai Corinzi. Cid che mi preme sot-
tolineare & che la persona di Gesui Cristo suscita intorno a sé co-
munita di uomini e donne, nelle quali la relazione fondamentale &
precisamente quella di “fraternita”, poiché “uno solo & il vostro
Maestro e voi siete tutti fratelli” (Mt 23,8). Tale relazione di comu-
ne discepolato rispetto allo stesso maestro & confermata e raffor-
zata dall’evento di Pentecoste, nel quale lo Spirito & riversato su
“ogni carne”, senza alcuna distinzione, “sui figli e sulle figlie”, “sui
servi e sulle serve” (At 2,17-18). Tutti discepoli dello stesso
Maestro, tutti fratelli perché figli dello stesso Padre, tutti profeti e
testimoni perché portatori dello stesso Spirito. Fondamento di
tale condizione ¢ da un lato 'umanita nella sua definizione pit
umile e universale, la pdsa sdrx, senza distinzione né di sesso, né
di ceto sociale, né di provenienza culturale; dall’altro, l'origine e
meta trinitaria, a cui ogni carne & chiamata a configurarsi, dive-
nendo conforme all'immagine del Figlio, “perché egli sia il primo-
genito tra molti fratelli” (Rm 8,29).

Questa fondamentale fraternita del cristianesimo ha dovuto
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fare i conti, lungo i secoli, con ogni genere di condizionamenti so-
ciali e culturali, e ci0 ¢ particolarmente vero riguardo alla relazio-
ne uomo-donna. Resta, tuttavia, il fatto che, ogniqualvolta la
“carne” dell'uomo, spogliata dei suoi rivestimenti e delle sue dife-
se socio-culturali, si & incontrata, per un mistero di grazia, con la
persona di Gesti, & venuta alla luce una liberta nuova, capace di
scavalcare ogni barriera di separazione storica, per affermare la
fondamentale verita dell’essere tutti fratelli.

Nel XVI secolo, quando Teresa di Gesut vuole insegnare alle
sue figlie in che cosa consista il nocciolo della loro vocazione e
della loro missione, non trova di meglio che partire da tre atteg-
giamenti fondamentali: 'umilta, che comporta la rinuncia ad ogni
affermazione di sé, lo spogliamento di ogni forma di amor proprio
e la perdita di ogni possesso; il distacco dal mondo, in quanto li-
berazione da condizionamenti e pregiudizi fuorvianti; 'amore fra-
terno, ossia la scoperta di un modo nuovo di stare in relazione,
come amiche allo stesso livello, che si conoscono e si accolgono
reciprocamente, senza fare distinzione di persone. Se non mi sba-
glio, tutto cid va precisamente nella direzione di un ritorno a quel-
la fraternita evangelica dei discepoli di Gesti, che il tempo e le si-
tuazioni storiche avevano notevolmente obliterato. E questo pro-
filo di fraternita e di semplicita radicale che dovrebbe caratteriz-
zare le comunita teresiane, come luoghi abitati dalla presenza viva
del Signore Gesti. Cio suppone, naturalmente, il ripensamento di
tutta I'impostazione della comunita religiosa, dalla sua consisten-
za numerica alla sua struttura di governo al suo stile di vita quo-
tidiano.

E naturale supporre che questo ripensamento coinvolga
anche il modo di vivere le relazioni tra le sorelle e i fratelli della
stessa famiglia religiosa. In effetti, se al centro ¢’ la comune espe-
rienza di discepolato e di amicizia con il Signore Gesty, e il radica-
le spogliamento che ne consegue, cid dovrebbe portare a una rela-
zione di sostanziale parita tra fratelli e sorelle. Si tratta certamen-
te di una scommessa non facile: proporre a donne e uomini la
stessa esperienza spirituale, lo stesso cammino di santita, la stes-
sa semplicita di vita, nella quale maschile e femminile si distin-
guono solo per completarsi e aiutarsi reciprocamente. Ancora
oggi una simile proposta rischia di apparire provocatoria e di su-
scitare istintive resistenze, figuriamoci nel XVI secolo! Di fatto, as-
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sociare alla famiglia religiosi che condividessero il medesimo spi-
rito fu sicuramente I'impresa pitt ardua che Teresa dovette affron-
tare, una lunga battaglia, dalla quale non usci mai del tutto vitto-
riosa. In questo cammino spiccano tre momenti di luce, tre incon-
tri con altrettanti frati carmelitani, che ebbero un’influenza deter-
minante su Teresa e sulla sua missione di fondatrice. Furono in-
contri provvidenziali, abitati dallo Spirito, dai quali si puo tentare
di ricavare un'immagine piti definita del rapporto tra maschile e
femminile nel Carmelo teresiano.

Primo incontro: il superiore e padre

Secondo il racconto che Teresa stessa ne fa nel libro delle
Fondazioni (2,5), I'idea di fondare, accanto ai monasteri delle mo-
nache, comunita di frati che condividessero lo stesso programma
di vita, nacque in occasione della visita in Spagna del P. Generale,
Giovanni Battista Rossi, che incontro Teresa nell’aprile del 1567.
Effettivamente, quella visita rappresentd una svolta nell’attivita
fondatrice di Teresa, facendola passare dallo stretto cerchio della
comunita di San José alla prospettiva di fondare quanti monaste-
ri volesse nelle due Castiglie. Possiamo dire che l'iniziativa di
Teresa, da caso diocesano, posto sotto il controllo del vescovo di
Avila, assunse cosi una rilevanza per tutto I'Ordine carmelitano,
grazie alla valutazione altamente positiva che il P. Rossi diede del-
I'operato di Teresa, avendovi riconosciuto “un retrato, aunque im-
perfecto, del principio de nuestra Orden” (F 2,3).

I Generale si & da poco allontanato da Avila che Teresa inizia
a pensare “cuan necesario era, si se hacian monasterios de mon-
jas, que hubiese frailes de la misma Regla” (F 2,5). Scrive, pertan-
to, una lettera al P. Rossi supplicandolo di dare il permesso anche
per tale fondazione. Purtroppo, questa lettera non ci & pervenuta.
Sarebbe stato assai interessante, in effetti, conoscere le motivazio-
ni che la stessa Teresa presento al Generale a sostegno della sua ri-
chiesta. Possiamo, tuttavia, immaginare che Teresa, per mezzo del
mandato affidatole dal P. Generale, ha preso coscienza della mis-
sione a cui il Signore la sta chiamando. Nel momento in cui si
vede inviata a costruire una realta nuova nell’Ordine del Carmelo,
le viene subito in mente che cid non si potra realizzare senza coin-
volgere anche i frati nella stessa impresa.
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Come e perché e giunta a questa conclusione? Penso che l'e-
sperienza vissuta nell'incontro con il P. Generale abbia svolto un
ruolo decisivo. Non si trattd semplicemente di un incontro di “af-
fari”. Nasce una relazione spirituale. Il P. Rossi, non appena ha un
momento libero, va a San José “a tratar cosas espirituales” (F 2,4)
con quella comunita. Teresa si sente compresa e pienamente ap-
poggiata dal P. Generale, che le concede ampi poteri per continua-
re nella sua opera di fondatrice, ponendola sotto la sua diretta giu-
risdizione ed esentandola da quella dei Provinciali'. Con il molti-
plicarsi delle fondazioni, il P. Generale si rivolge a Teresa come a
“vices nostras gerenti”?, cioé come a persona che agisce con l'au-
torita dello stesso Superiore Generale e gode della sua piena fidu-
cia. Di lei il P. Rossi dice, scrivendo alle monache di Medina nel
gennaio 1569, che “haze mas provecho a la Orden que todos los
frayles Carmelitas de Espafa” e che & “piedra muy de ser precia-
da, por ser preciosa y amica de Dios”.

Mi pare naturale che una simile relazione con il Priore
Generale rafforzi il sentimento di appartenenza di Teresa
all’Ordine e faccia nascere in lei il desiderio che, accanto alle mo-
nache, ci siano frati carmelitani capaci di comprendere e abbrac-
ciare il medesimo ideale di vita. Che cosa Teresa si attende da que-
sto allargamento della sua iniziativa ai frati? Certamente, si atten-
de sostegno e guida per i monasteri da lei fondati. Ma non solo
questo. Nella lettera alle monache di Medina appena citata il P.
Rossi scrive di attendere che si compia la fondazione dei due con-
venti di carmelitani contemplativi da lui permessa perché possa-
no prestare servizio nelle loro case e assistenza spirituale alle mo-
nache®. Probabilmente, in cio egli si fa eco di un desiderio espres-
so dalla S. Madre. Nella patente con cui permette la fondazione
dei due monasteri di frati contemplativi, il Generale, oltre a elen-
care gli impegni di preghiera di tali comunita, aggiunge che “ayu-
den los préximos quien se le offreciere™. Se pensiamo alla preoc-
cupazione di Teresa per la salvezza delle anime e alla sua gioia nel

' Cfr. MHCT I, doc. 19 (27.4.1567), p. 64.

2 Cfr. MHCT I, doc. 32 (24.9.1570), p. 104, p. 106.
* MHCT 11, doc. 23bis (8.1.1569), pp. 317-318.

* vi.

* MHCT I, doc. 21 (10.8.1567), p. 69.
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vedere che i frati di Duruelo provvedevano alle necessita spiritua-
li della gente dei villaggi vicini (F 14,8), possiamo sospettare che,
dietro questa semplice ma significativa indicazione del P.
Generale (“prestare aiuto al prossimo quando se ne offra 'occasio-
ne”), ci sia ancora una volta la volonta della Fondatrice.

Va osservato, tuttavia, che la disponibilita del P. Generale ri-
guardo alla fondazione di conventi di carmelitani contemplativi
non & cosi ampia, né cosi entusiastica come per le sorelle contem-
plative. Viene permessa la fondazione soltanto di due conventi,
che sono posti sotto la giurisdizione non del P. Generale, ma del P.
Provinciale di Castiglia. Inoltre, al fine di evitare ogni possibile di-
visione o turbamento del corrente assetto istituzionale, il Generale
diffida chiunque dal tentare di “separarsi dalla Provincia col pre-
testo di vivere con maggiore perfezione”, servendosi del favore di
persone potenti o di qualche permesso della S. Sede. Alla luce di
quanto avvenuto in seguito, possiamo dire che le preoccupazioni
del Generale erano ben fondate. Era assai facile che il progetto di
introdurre una nuova forma di vita carmelitana da dono dello
Spirito, legato all'esperienza mistica della Madre Teresa, si trasfor-
masse in strumento di intervento nella vita dell'Ordine da parte di
poteri estranei, come i visitatori apostolici, incaricati (su richiesta
del Re Filippo II) di portare avanti la riforma della vita religiosa in
Spagna’. Altro rischio temuto dal Generale era che i conventi dei
contemplativi potessero diventare luogo di rifugio di frati inquieti
e ribelli, che erano gia stati oggetto di sanzioni canoniche.
Entrambe le eventualita, come & noto, divennero purtroppo realta
nel giro di pochi anni e determinarono la rottura con il P. Rossi e
le gravi decisioni del Capitolo di Piacenza del 1575.

Secondo incontro: il fratello “partecipe dello stesso spirito”

La fatica di trovare una pacifica sistemazione canonica per i
fratelli delle carmelitane scalze, oltre alle motivazioni storiche a

¢ Ivi, p. 70.

7 Sulla cosiddetta “reforma del Rey”, che cred una confusa situazione di
“doppia giurisdizione”, cfr. D. A. FERNANDEZ DE MENDIOLA, El Carmelo Teresiano
en la historia, vol. I, Roma 2008, pp. 280-282 e 353-354; L. SAGGI, Le origini dei
Carmelitani Scalzi (1567-1593). Storia e storiografia, Roma 1986, pp. 40 e 44-45.
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cui ho appena accennato, ha anche quella piti profonda e interio-
re di una imperfetta comprensione della volonta della Madre
Teresa. In effetti, se il suo progetto — in particolare quello riguar-
dante i frati — poté essere cosi facilmente piegato ad altre intenzio-
ni e finalita, cio fa pensare che sia mancato innanzitutto un atten-
to ascolto e una cordiale accoglienza di cid che Teresa, o meglio lo
Spirito attraverso di lei, stava comunicando.

Tanto per cominciare, non fu facile per Teresa trovare perso-
ne adatte all'impresa che ella si proponeva (F 2,6). Supplicava il
Signore di suscitarne almeno una! E cosi fu. Il Signore le invio un
giovane frate di soli 25 anni, appena ordinato sacerdote, Giovanni
di S. Mattia, che meditava di passare alla Certosa (F 3,17). Un
altro si offri spontaneamente, il P. Antonio de Heredia, in quel
tempo Priore del convento di Medina, anche lui intenzionato a en-
trare nella Certosa perché sentiva che il Signore lo chiamava “para
vida més estrecha” (F 3,16). Teresa lo accetto, faute de mieux, pur
mantenendo le sue riserve (F 3,17). Si trova cosi con due frati, uno
giovanissimo, l'altro di eta piti che matura (57 anni), entrambi in
“crisi vocazionale” e col desiderio di farsi certosini. Con questo ca-
pitale umano deve dare inizio alla prima comunita di carmelitani
contemplativi. E evidente che la sua prima preoccupazione & che
conoscano il nuovo spirito delle comunita da lei fondate.

Sappiamo con quanto impegno Teresa si preoccupo di infor-
mare Giovanni della Croce “de toda nuestra manera de proceder”
(F 13,5), in modo che potesse ben comprendere tutto il loro stile
di vita, dalle mortificazioni allo “stile di fraternita e ricreazione”.
Teresa ammette che il giovane era cosi buono che avrebbe avuto
molto da insegnarle, ma cio che ella voleva fargli conoscere era
appunto questa sola cosa: “el estilo del proceder las hermanas”.
Quali siano state le reazioni di fra Giovanni all’esperienza diretta
della vita delle carmelitane scalze fatta con la comunita di
Valladolid non & dato sapere. Ci mancano, purtroppo, anche testi-
monianze dirette della sua relazione con la Santa Madre, essendo
andato perduto tutto il carteggio fra di loro. Mi pare, tuttavia, fuor
di discussione che la lezione fu da lui ricevuta, meditata e assimi-
lata. Giovanni vivra la sua vocazione di carmelitano contemplati-
vo in una relazione di stretta vicinanza e profonda sintonia spiri-
tuale con le sue sorelle e sara anche, come sappiamo, per un
tempo prolungato a fianco della Santa Madre, come confessore e
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“padre della sua anima”. Segnalo un dettaglio, piccolo ma signifi-
cativo: Giovanni ¢ l'unico frate carmelitano che compare nella di-
namica comunitaria tipicamente teresiana del Vejamen e, sembre-
rebbe, anche nella Respuesta a un desafio, come pure & destinata-
rio di una canzoncina natalizia in un biglietto di Teresa al fratello
Lorenzo del gennaio 1577. In breve, Giovanni & un fratello con il
quale Teresa e le sue figlie possono condividere liberamente tutto
cid che costituisce la trama della loro vita: dalle esperienze spiri-
tuali piti profonde ai momenti di animazione comunitaria, dallo
scambio di “prodotti” artistici all’aiuto nel lavoro manuale.

Un’altra testimone della formazione che Teresa diede ai due
pionieri di Duruelo ¢ Anna di Gesti, che nel processo di Salamanca
dichiara di averli incontrati a Mancera (dove la comunita di
Duruelo si era trasferita nel giugno del 1570). Da loro ella avreb-
be sentito che avevano ricevuto “todo el orden y el modo de pro-
ceder que tenian de nuestra santa Madre”, il che la porta a conclu-
dere che certamente la madre Teresa “fue tan fundadora de ellos
como de nosostras”.

Quanto alle Costituzioni seguite dai primi frati di Duruelo, se-
condo la patente data dal P. Rossi, essi avrebbero dovuto vivere
“segtin las Constituciones antiguas”™, cioe le Costituzioni approvate
da Soreth e quindi da Audet. Peraltro, Teresa aveva gia elaborato nel
1567 un testo costituzionale per le monache. Tale testo fu utilizzato
da P. Antonio per una bozza di nuove Costituzioni per i frati, che fu
inviata alla curia generalizia per ricevere I'approvazione'. Tuttavia,

® Si tratta della testimonianza resa da Anna di Gesu al processo di beatifi-
cazione del 1597; cfr. BMC 18 p. 464.

°MHCTI, doc. 21, p. 69. Nel testo si aggiunge “y que nos ordenaremos”, ma
non ¢& chiaro a che cosa ci si riferisca. Cfr. su questo FORTUNATUS A IESU — BEDA A
SS. TRINITATE, Constitutiones Carmelitarum Discalceatorum, Roma 1968, pp. 15*-
25%.

' Va detto che il testo delle cosiddette Costituzioni di Duruelo si conclude
con una nota che ne riduce la portata solo alla “distribuzione del tempo”: “Lo que
cada uno es obligado a hacer en su oficio, sefialado estd en nuestras constitucio-
nes, a las cuales nos remitimos. Esto sobredicho pertenece al repartimiento del
tiempo”. Secondo il commento che ne fa P. Tomas Alvarez, “los 32 nimeros que
preceden contienen poco mas que un horario de vida reformada - lo relativo al
repartimiento del tiempo —, y es propuesto come algo adicional a ‘nuestras san-
tas constituciones’, las que en ese momento estan en vigor en la Orden” (T. ALva-
REZ, Las “Constituciones” de santa Teresa, in Estudios teresianos 11, Burgos 1996,
p- 266 n. 15).
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secondo una testimonianza dello stesso P. Antonio, la vita dei primi
frati non fu regolata dalle Costituzioni scritte da Teresa: “Non mi re-
golai secondo la madre, ma secondo le Costituzioni dell'Ordine e la
riforma attuata nel capitolo generale di tutto I'Ordine, nell'anno '24
a Venezia, da cui presi la norma per il nostro abito e la cappa e i san-
dali e tutto il resto, e con cid mi difesi poi contro coloro che mi ac-
cusavano di aver introdotto novitd”!!. Pur senza voler esagerare la
portata di questa testimonianza, emerge dalle parole del P. Antonio
il disagio di dover riconoscere una dipendenza da Teresa, un debito
nei suoi confronti, che probabilmente non sarebbe stato giudicato
positivamente dai confratelli (introdurre novita, e per giunta a
causa di una donna).

Terzo incontro: il compagno di cammino

Lanno dopo la fondazione di Duruelo altri tre personaggi en-
trano a far parte della piccola compagnia dei “carmelitani contem-
plativi”. Si tratta di due maturi eremiti italiani, Ambrogio Mariano
Azzaro (poi di S. Benedetto) e Giovanni Tarduch (poi della
Miseria), costretti ad abbandonare la vita eremitica dalle decisio-
ni del papa Pio V, che aveva soppresso tale forma di vita religiosa.
Il terzo € un padre carmelitano, Baltasar Nieto, dalla storia tutt’al-
tro che specchiata. Si era ribellato al P. Rossi durante la sua visita
alla Provincia di Andalusia ed era stato punito. Era stato quindi
trasferito in Castiglia con proibizione di ritornare in Andalusia. Ai
suoi due fratelli di sangue e di abito, Gaspar e Melchior, il P.
Generale proibira esplicitamente di entrare tra i carmelitani scal-
zi “ne totum ovile Contemplativorum ab eis corrumpatur”’?.

L'accoglienza tra le file del Carmelo teresiano di persone, le
cui motivazioni non erano del tutto limpide né in linea con le in-
tenzioni della fondatrice, provoca conseguenze che non tardano a
farsi sentire. Tra il 1571 e il 1574 si moltiplicano fondazioni di

" Lettera del 7 ottobre 1607 di P. Angel de San Gabriel a P. José de Jests
Maria (Quiroga), citata in EFREN DE LA MADRE DE Dios — O. STEGGINK, Tiempo y
vida de Santa Teresa, Madrid 1968, p. 328. 1l riferimento al Capitolo Generale di
Venezia del 1524 fa allusione al progetto di riforma dell’Ordine promosso dal P.
Nicolo Audet.

2 MHCT 1, doc. 31 (8.8.1570), p. 102.
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frati con caratteristiche piuttosto eremitico-penitenziali (sotto
Iinfluenza, tra l'altro, della celebre penitente Catalina de
Cardona). A cio si aggiungano le complicazioni create dal visitato-
re apostolico di Andalusia, il domenicano Francisco Vargas, che
decise di coinvolgere gli scalzi nel compito di riformare il Carmelo
secondo le indicazioni tridentine, cosa del tutto estranea agli in-
tenti della madre ed esclusa dal P. Generale, nel momento in cui
aveva permesso questa nuova esperienza nell'Ordine.

Alla luce di tutto cio si pud comprendere quanto Teresa scri-
ve nel libro delle Fondazioni (23,12), ricordando il suo stato d’ani-
mo agli inizi del 1575. La confusione che regna nelle comunita dei
frati, ciascuna delle quali si governa da sé; la diversita delle opi-
nioni esistente tra di loro (“uno la pensava in un modo e l'altro in
un altro”); la mancanza di una giurisdizione autonoma, tutto cid
mette in tale angustia Teresa che ella arriva quasi a pentirsi di aver
intrapreso il “rinnovamento” del ramo maschile.

Ancora una volta, a salvare la situazione e a trarre Teresa
fuori dall’angoscia, si presenta un frate, nel quale la madre ricono-
sce l'intervento provvidenziale del Signore: “Nostro Signore pose
fine a ogni cosa mediante il P. Maestro fra Girolamo della Madre
di Dio, nominato commissario apostolico con autorita e governo
sugli Scalzi e le Scalze [...] Nella prima visita che fece, stabili una
regolarita cosi perfetta che ben si vide essere egli aiutato da Sua
Divina Maesta e averlo scelto nostra Signora medesima per la sal-
vezza del suo Ordine” (F 23,13).

Per prima cosa Teresa presenta il padre Gracian come supe-
riore legittimo, accreditato dall’autorita suprema della S. Sede.
E vero che Gracian, nonostante la sua giovane eta e soprattutto
la sua inesperienza come religioso carmelitano (aveva fatto la
professione nell’aprile del 1573), si trovd ad agire con poteri di
visitatore apostolico in Andalusia, prima (dall'agosto 1573 al giu-
gno 1574) come sottodelegato, quindi (nel giugno 1574) come
delegato del visitatore Francisco Vargas. Finalmente nel settem-
bre del 1574 il nunzio Ormaneto lo nomina visitatore apostolico
dei carmelitani di Andalusia in solidum con il padre Francisco
Vargas. Pertanto, quando Teresa si incontra con P. Gracian, nel-
l'aprile-maggio 1575 a Beas, egli ha gia all’attivo quasi due anni
di esperienza come superiore. Anni intensi, nei quali, tra I'altro
si colloca la fondazione di un convento importante come Los
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Remedios di Siviglia, fatta nel gennaio 1574 senza autorizzazio-
ne del P. Generale, e anzi contro la sua volonta, avendo egli proi-
bito qualsiasi fondazione di frati fuori dalla Provincia di Castiglia.
In una lettera dell'aprile 1574 il Generale manifesto a Gracian tutta
la sua disapprovazione. Pur riconoscendo la buona volonta e la
bonta del fine che si voleva raggiungere, il P. Rossi critica dura-
mente la procedura seguita, in quanto contraria all'obbedienza, e
minaccia sanzioni canoniche'. Sono le prime avvisaglie della tem-
pesta che si scatenera I'anno successivo con il Capitolo di Piacenza.

La reazione di Teresa a questa svolta nel cammino del nuovo
Carmelo contemplativo & al tempo stesso di gioia per i successi
conseguiti e di pena per la sofferenza provocata al P. Generale: “La
gioia che ne sento e offuscata solo dal dispiacere che ne avra il
Padre nostro Generale, che io tanto amo”". E aggiunge: “D’altra
parte, senza questo saremmo perduti”’. Parrebbe, insomma, che
anche Teresa accetti come un male inevitabile la rottura rispetto
alla linea tracciata dal P. Generale. Tuttavia, ella stessa, pur giusti-
ficando gli scalzi per aver operato in conformita alle indicazioni
del visitatore apostolico, riconosce, nella lettera che invia al P.
Rossi il 18 giugno 1575, che “fuera mejor haber ido por otro cami-
no por no enojar a vuestra sefioria”. In una lettera al P. Gracian del
30 novembre dello stesso anno gli raccomanda di scrivere al P.
Generale nella maniera pitl gentile e deferente possibile, ricordan-
dogli che finalmente & a lui che hanno fatto voto di obbedienza. La
madre manifesta in tutto cio una sensibilita e una prudenza ben
piu grande di quella che si coglie nei frati, i quali piuttosto di fron-
te al Generale si sentono sicuri e forti per la protezione offerta loro
dal visitatore e, ancor pil, dal nunzio. Com’e noto, il P. Gracian
giunse fino al punto di erigere in Provincia autonoma gli scalzi e
di convocare il “capitolo provinciale” nell’agosto 1576, convinto di
averne facolta, mentre Teresa, in una lettera del 20 settembre, rac-
comanda al P. Gracian di fare tutto il possibile perché la Provincia
sia approvata dal P. Generale, “porque es una guerra intolerable
andar con disgusto del prelado”.

Detto questo, ¢ chiaro che Teresa riconosce in Gracian il supe-
riore di cui la nuova fondazione ha bisogno, e pertanto il futuro del-

¥ MHCT I, doc. 65 (26.4.1574), p. 171.
"4 Lettera a sr. Maria Battista del 14.5.1574.
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l'opera da lei cominciata, cosi come il P. Rossi ne aveva rappresen-
tato l'inizio. A mio parere, & precisamente questa convinzione, al
tempo stesso di fede e di ragione, che sta alla base del particolare
rapporto che si instaura fra Teresa e Gracian. Si ¢ romanzato molto
sugli aspetti psicologici e affettivi di tale relazione (I'incanto e il fa-
scino reciproco), ma in realta a me pare che la si debba compren-
dere in una chiave assai meno psichica e piti pneumatica. Il rappor-
to Teresa-Gracian, come quello Teresa-Rossi e Teresa-Giovanni
della Croce, entra a far parte della storia carismatica della nuova fa-
miglia religiosa. Ognuno di questi incontri & servito a definire un
aspetto del rapporto maschile-femminile nella vocazione carmelita-
no-teresiana ed ha pertanto un valore di modello che va tenuto pre-
sente nella futura evoluzione del carisma. Si tratta quindi di legge-
re e interpretare questa esperienza, della quale, peraltro, possedia-
mo una documentazione ben piti abbondante rispetto alle due pre-
cedenti®. La mia ipotesi & che in essa si celi qualcosa di essenziale
nello stile che caratterizza la nuova famiglia teresiana.

Gracian arriva al nuovo monastero di Beas, dove Teresa si
trova dal febbraio 1575, intorno al 20 aprile e si trattiene tre setti-
mane, fino al 12 maggio. Gracian ha 30 anni, Teresa 60. Insieme
parlarono “di tutte le cose dell’Ordine, tanto delle passate come
delle presenti e cid che conveniva fare per preparare quelle futu-
re”. Inoltre, trattarono “del modo di procedere nella vita spiritua-
le, e come si doveva mantenere tanto nei frati come nelle mona-
che”. Al tempo stesso Teresa esamina Gracian riguardo alla “dot-
trina spirituale, tanto per averlo appreso, come per averne fatto
esperienza; da parte sua, mi insegno tutto quello che lei sapeva,
dandomi tante istruzioni, regole e consigli che potrei scrivere un
libro molto grande riguardo a tutto cio che mi insegno [...] Mi rese
conto di tutta la sua vita, del suo spirito e delle sue intenzioni”. Lo
scambio fu piti che intenso: “Furono molti giorni e passavamo in

dialogo tutto il giorno, eccetto il tempo della messa e dei pasti”*®.

'* Da parte di Teresa abbiamo specialmente i capp. 23-24 delle Fondazioni,
le Relazioni 39-41 e 44, la lettera del 12 maggio 1575 a M. Inés de Jesus (o, secon-
do altri, a M. Isabel de Santo Domingo). Da parte del P. Gracian, Historia funda-
tionum Carmelitarum Discalceatorum [1589], in MHCT III, doc. 423, p. 571 ss.;
Escolias a la vida de santa Teresa compuesta por el P. Ribera [1590], Roma 1982,
pp- 52-58 (390-396); Peregrinacion de Anastasio [1610], Roma 2001, p. 242.

' Escolias, p. 53 (391).
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Non pud non colpire I'eccezionale ampiezza e profondita di que-
sta condivisione, che sembra voluta soprattutto da Teresa: “Ella
mi comunico il suo spirito senza nascondermi nulla, e io ugual-
mente le aprii tutta la mia anima”". Si tratta, a mio parere, di una
sorta di affidamento reciproco, fatto in spirito di fede e con l'in-
tenzione di giovare alla causa del rinnovamento del Carmelo, che
appariva tanto minacciata. “Fu allora che prendemmo insieme la
decisione di essere sempre concordi [ser siempre conformes] in
tutte le questioni”'®. Questo patto di procedere insieme uniti non &
solo la conseguenza di una mutua stima e simpatia, che natural-
mente nacque tra i due. E piuttosto la strategia decisa di comune
accordo per rimediare a quello che appariva come il rischio pit
grave per il nuovo Carmelo, vale a dire la frammentazione, la di-
scordia e la confusione riguardo all'identita.

Gracian, a differenza per esempio del P. Antonio, non ha dif-
ficolta a lasciarsi ammaestrare da una donna. Teresa coglie acuta-
mente questa sua disponibilita ad apprendere e ne approfitta per
riversare in lui tutto il patrimonio di sapienza spirituale che ha ac-
cumulato. Lo fa perché lo stima e lo ama? Si, certamente, ma
ancor pitl perché ¢ lui il superiore scelto dal Signore a guidare la
fragile barca del Carmelo contemplativo e, di conseguenza, deve
con chiarezza conoscere la rotta. Di fatto, P. Gracian afferma che,
a partire da quell'incontro, “non ha fatto mai niente riguardo alle
monache scalze senza suo ordine”. Egli non si vergogna di ammet-
tere che “benché io firmassi le licenze e presiedessi e confermassi
le elezioni come superiore delle monache, lei era quella che co-
mandava”?. Cid naturalmente gli attird non poche critiche da
parte dei suoi confratelli che “mormoravano a mio riguardo di-
cendo che ero sottomesso a una donna e altri dicevano cattiverie
di cui io mi affliggevo troppo”®. Peraltro, questa sua “dipendenza”
dalla Santa Madre per quanto riguarda le questioni delle monache
non esclude prese di posizione molto nette, come per esempio il
comando di fondare a Siviglia anziché a Madrid, al quale Teresa si

'7 Peregrinacion, p. 242.
'8 Tvi.

' Escolias, 58 (396).

2 Jvi.
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piega immediatamente per obbedienza, nonostante le sue luci in-
teriori la orientassero diversamente?. Cio che si nota ¢, in altre pa-
role, una sorta di “reciprocitd”, come lo stesso Gracian osserva:
“Da quando la Madre Teresa si determino a obbedire in tutto al P.
Gracian [...] anche lui decise di non fare niente senza il suo pare-
re e di cercare con tutte le forze di contentarla il piti possibile in
tutto”>.

Le parole appena citate del P. Gracian fanno riferimento al fa-
moso “voto di obbedienza” di Teresa, che fu una conseguenza di-
retta dell'incontro di Beas®. Il voto fu preceduto e ispirato da una
esperienza mistica, un lampo visionario (“como un relampago”):

Mi sembro di vedermi vicino nostro Signore Gesti Cristo nella
maniera in cui suole apparirmi: alla sua destra aveva il P.
Gracian e io alla sinistra. Il Signore ci prese le destre, le uni
insieme e mi disse di prendere quel padre in luogo suo per
tutto il tempo di mia vita e che entrambi andassimo d’accor-
do [nos conformdsemos] in ogni cosa perché Egli lo voleva e
cosl conveniva™.

E evidente la somiglianza anche verbale tra cio che racconta
P. Gracian riguardo alla decisione presa di comune accordo (“ser
siempre conformes”) e la visione di Teresa (“nos conformésemos”).
E un patto di alleanza che il Signore stesso sigilla congiungendo le
destre di Teresa e di Gracidn. Nonostante le apparenze, non si trat-
ta affatto di un patto nuziale; nella relazione spirituale immediata-
mente precedente (la n° 38) il Signore dichiara Teresa sua sposa e,
come segno di tale vincolo, le da un magnifico anello con una pie-
tra simile all’ametista. Qui, invece, si tratta di un patto tra alleati
nella medesima missione®. Viene in mente il patto che Paolo strin-

' Cfr. F 24,4; Historia, p. 574; Escolias, p. 56 (394).

** Historia, p. 588.

% Com’¢ noto, Teresa scrisse tre distinte versioni di questa “relazione spiri-
tuale”, una pit breve (Rel 39); le altre due pitt lunghe, sostanzialmente parallele,
una delle quali era destinata allo stesso Gracian (Rel 40-41). Cfr. T. ALvarEz, El
‘voto de obediencia’ de Santa Teresa y sus tres autdgrafos, in Estudios teresianos 11,
pp. 229-257.

* Relazioni spirituali, 40 (ho modificato la trad. del P. Egidio di Gest).

% Questa, del resto, ¢ anche l'interpretazione che lo stesso Gracian da della
visione e del voto nella Peregrinacion de Anastasio, Dial. 16, p. 315: “A mi parecer,
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se con Pietro, Giacomo e Giovanni a Gerusalemme: “In segno di
comunione diedero a me e a Barnaba la destra, perché noi andas-
simo tra le genti e loro tra i circoncisi” (Gal 2,9). Analogamente,
Ges stringe le destre di Teresa e di Gracian “in segno di koinonia”,
affidando a questa koinonia il destino del Carmelo rinnovato.
Maschile e femminile si collocano, pertanto, sullo stesso piano,
nella condivisione di una medesima missione ecclesiale, pur re-
stando evidentemente distinti gli ambiti di azione.

Teresa ha ormai la sicurezza che il cammino corretto, secon-
do la volonta del Signore, passa attraverso questo accordo mutuo
della volonta maschile di P. Gracian con la sua volonta femminile.
Finora aveva fatto ricorso a molti consiglieri e confessori, general-
mente non carmelitani, e sa di dover molto ad essi. Tuttavia, ora
avverte che questo continuo errare tra pareri diversi non ha piti ra-
gione di essere, poiché ha trovato un punto di riferimento stabile.
Una grande pace la invade e ne loda il Signore con le parole del
Salmo 147: “Egli ha messo pace nei tuoi confini”.

Alla luce di questa koinonia di fondo si pud comprendere in
modo corretto il voto di obbedienza di Teresa, che definirei un ca-
polavoro di strategia spirituale. Teresa trasforma in voto il patto di
muto accordo che gia aveva stabilito con il P. Gracian (“prometer
lo que ya tenia propuesto con el Padre fray Jerénimo”). Da un lato
le sembra di non fare niente di speciale, avendo gia preso questa
decisione; dall’altro, invece, la cosa le risulta durissima perché in
tal modo si vede obbligata a manifestare tutta se stessa non tanto
al P. Gracian, ma al superiore, chiunque egli fosse. Nel momento
in cui Teresa sta per trasformare la promessa fatta al P. Gracian in
voto fatto al Signore ella comprende di dover guardare a lui non
con l'affetto e la simpatia umana che le ha suscitato, ma “come a

eso de las manos fue profetizar la Madre lo que después sucedi6: que desde que
la vi en Beas y ella tuvo esa revelacion hasta que muri6, en todos los negocios que
se me ofrecieron a mi o a ella, asi de la Orden como otros particulares, siempre
fuimos conformes. Porque yo la mandaba a ella como Prelado, que mirase muy
bien en el negocio que se trataba y lo encomendase a Dios, y si tenfa contraria
opinién que la mia me replicase, porfiase y me diese sus razones. Y yo la tenia en
tanta estima (conociendo su mucha prudencia y santidad) que me rendia a su pa-
recer, y otras ella entendia mis razones y se me rendia. Y asi, aunque disputaba-
mos y altercdbamos en los negocios para acertar, siempre nos conforméabamos en

2

el parecer, guardando ella la obediencia que ahi dice me prometi6”.
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un estraneo”. Cio che la porta a superare ogni resistenza interiore
e la considerazione che facendo quel voto “lo Spirito Santo resta-
va obbligato a dare luce a quel padre perché poi egli la desse a
me”. E forse il pit1 grande sacrificio che Teresa fa per il Carmelo
(superato — ella dice - solo da quello che fece il giorno che lascio
la casa di suo padre per entrare in monastero): rinuncia alla sua
liberta perché lo Spirito Santo guidi colui a cui lei ha sottomesso
la sua volonta. Nel linguaggio semplice e immediato di Teresa: “Mi
sembra di aver fatto molto per lo Spirito Santo, perlomeno tutto
quello di cui fui capace”. E aggiunge: “Ho molta fiducia che il
Signore concedera a quel padre nuove grazie per questo servizio
che io ho gli ho reso [= il sacrificio del voto], affinché egli ne fac-
cia parte a me e mi dia luce in ogni cosa”.

Alla luce di tutto cio credo che risulti confermata l'ipotesi che
nella relazione tra Teresa e Gracidn emerge un nuovo stile di rela-
zione tra fratello e sorella nella vita religiosa, uno stile di sempli-
cita evangelica e di assoluta reciprocita. Tale relazione non esclu-
de la dimensione gerarchica, anzi & proprio l'esistenza di una ef-
fettiva dimensione gerarchica che da tutta la sua forza e il suo si-
gnificato alla relazione fraterna. E proprio quando Teresa scopre
che il P. Gracian ¢ effettivamente il suo superiore che la relazione,
da fatto privato, si trasforma in momento forte di costruzione del
Carmelo. Cio che caratterizza il rapporto & I'essere uniti non solo
nei cuori, ma — come scrive il P. Gracian — anche “en las comisio-
nes”, cioé nel mandato ecclesiale®. Verrebbe da dire che nasce qui
uno stile di governo nuovo, fondato sull’ascolto reciproco dello
Spirito che parla attraverso il fratello/sorella e sulla comune sotto-
missione a una volonta superiore. Come insegnera quattro secoli
pit tardi la Lumen gentium, non c¢’€ contraddizione tra “comunio-
ne” e “gerarchia”, poiché la dimensione gerarchica ¢ al servizio e
in funzione della comunione ecclesiale ed & da essa costantemen-
te sostenuta e mantenuta nel suo vero senso.

Al di la di qualsiasi giudizio storico sull'operato del P.
Gracian, credo si possa dire che egli fu capace di comprendere
questa novita e di accettarla. Per questo “ha meritato di stare in

* Cfr. Escolias, p. 53 (391): “Estabamos el uno y el otro lastimadisimos de
vernos tan juntos los corazones y tan apartados en las comisiones”.
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mezzo a voi” (Rel 44). Sono queste le parole che Teresa sente pro-
nunciare in riferimento al P. Gracian in una visione avuta il 9 ago-
sto 1575, cioeé tre mesi dopo l'incontro con lui. La visione contie-
ne un riferimento esplicito al Cantico dei Cantici: “Veniat dilectus
meus in hortum suum” (4,16). Lamata invita I'amato a entrare nel
suo giardino e a mangiarne i frutti squisiti. Teresa si vede in uno
splendido giardino e in esso scorge il suo “Eliseo”, cioé Gracidn,
in sembianze luminose, preceduto da un corteo di donzelle con
rami nelle mani, che intonano cantici di lode a Dio. Qui l'allusio-
ne al Cantico si fonde con un ricordo piuttosto dell’Apocalisse 7, 9-
10: “Tenevano rami di palma nelle loro mani e gridavano a gran
voce: La salvezza appartiene al nostro Dio, seduto sul trono e
all’Agnello”. Anche la voce che parla e dice: “Questi ha meritato di
stare in mezzo a voi” ricorda vagamente la voce che presenta i
beati nell’Apocalisse: “Hi sunt...” (cfr. 7,14; 14,4).

Laspetto piti imbarazzante della visione & la voce che dice a
Teresa: “Affrettati, se vuoi arrivare, dove egli &”. Gracian per que-
sto la giudico un'illusione del demonio”. In realta, piti che di una
lode di Gracidn o addirittura di un confronto tra la santita di
Teresa e quella di Gracian, a me pare che anche qui si tratti di un
richiamo alla comune missione affidata ai due. Ricordiamo il con-
testo: Teresa sta sperimentando una grande distrazione nell’ora-
zione e comincia a invidiare “coloro che vivono nei deserti”, come
se essi non fossero soggetti a distrazioni, essendo fuori dal mondo.
E questa una tentazione ricorrente nella vita di Teresa. Pit1 volte
ha desiderato fuggire dalla mischia per godere del rapporto con
Dio in un angolino nascosto al mondo. Il Signore, pero, 'ha sem-
pre richiamata al suo impegno nel bel mezzo della lotta. In questo
caso, le mostra I'esempio precisamente del P. Gracién, a cui & stata
affidata I'ardua missione di visitare i conventi dei carmelitani
dell'Osservanza in Andalusia, nella quale incontrera enormi oppo-
sizioni. In qualche caso giunse addirittura a rischiare la vita, come
successe in particolare a Siviglia il 21 novembre 1575. La reazio-
ne dei frati fu cosi violenta che — come egli scrive — “vime en harto
peligro de la vida”*. Teresa, venuto a saperlo, promise che, se la

" Cfr. Peregrinacion, p. 321.
# Escolias, p. 59 (397).
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Vergine avesse ottenuto da suo Figlio di liberare il P. Gracian,
avrebbe fatto celebrare solennemente la festa della Presentazione
di Maria al Tempio in tutti i monasteri delle carmelitane scalze®.
Anche il P. Gracian fece istituire in tutti i conventi dei carmelitani
scalzi questa festa, alla quale fa riferimento la relazione dell’ago-
sto dello stesso anno. Senza troppo forzare il testo, possiamo rico-
noscere dietro il riferimento alla festa la profezia delle sofferenze
a cui andra incontro il P. Gracian e l'invito a Teresa ad affrettarsi
anche lei verso questo duro compito storico, senza sognare evasio-
ni eremitiche.

Khkkx

Ripercorrere la vicenda esistenziale di Teresa € un esercizio
che non lascia mai delusi. Ogni volta si scopre qualcosa di nuovo
che lo Spirito ha compiuto in lei e attraverso di lei, qualcosa che
ancora oggi sta davanti a noi come un compito da realizzare.
Quanta strada dobbiamo ancora percorrere per poter giungere alla
semplicita e profondita delle relazioni che Teresa ha vissuto con i
tre fratelli di cui abbiamo parlato! In particolare, la relazione con
il P. Gracian presenta tratti di assoluta originalita, che sconcerta-
rono i contemporanei. Anche oggi, benché sia ormai superata la
fase della sottomissione delle monache ai frati, non possiamo dire
di aver raggiunto una soddisfacente “associazione” della compo-
nente femminile con quella maschile. Dialetticamente, a una fase
secolare di sottomissione ha fatto seguito una fase di accentuata
autonomia, cosa non solo comprensibile, ma per certi aspetti prov-
videnziale. La sintesi, tuttavia, & di la da venire e non potra, a mio
parere, essere raggiunta senza una seria riflessione sulla nostra
identita carismatica. Resta per me una verita inconfutabile quella
che Teresa ha intravisto: non troveremo risposte adeguate alle no-
stre domande se non le cercheremo insieme, uomini e donne, uniti
dalla stessa vocazione e incamminati verso lo stesso ideale.

P. Saverio Cannistra, OCD
Preposito Generale

* Rel 60.
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Per il 60.mo anniversario di ordinazione sacerdotale di S.E.Mons.
Francis Adeodatus Micallef:

Most Rev Francis Adeodatus Micallef, OCD
St. Therese Sanctuary,

Valley Road,

Birkirkara BRK 10

Malta

Holy Thursday, 2014
April, 15

Dear Bishop Francis Adeodatus Micallef,

Personally and on behalf of the Order, I write to you for the
occasion of your Diamond Jubilee of Ordination to the priest-
hood, 9 May 1954 — 9 May 2014. Firstly, I want to sincerely con-
gratulate and thank you for those sixty years of service. During
this time you have been a true pastor to the people to whom you
ministered: firstly, in Malta where you served as novice master,
local superior and provincial, and then here in Rome as definitor
and rector of the Teresianum; in 1982 the Order was honoured to
see you consecrated Bishop to serve as Vicar Apostolic of Kuwait,
a service you faithfully fulfilled up until 2005. Now back in Malta,
you continue to serve quietly and diligently as the humble
Carmelite friar that you always remained.

When you took your leave of Rome to go to Kuwait, you
spoke about the Lord as your Good Shepherd, the one who had led
you to ‘green pastures’ up to that point in your life, and you
wished above all to express your gratitude to Him. T have no doubt
but that another phrase of that psalm has been fulfilled for you in
the meantime, that ‘His goodness has followed you always’, and
that, therefore, your greatest desire for this Jubilee is to continue
to thank the Lord for all His faithfulness. I want to say ‘Amen’ to
that and to join with you in spirit in thanking Him, especially on
May 9*, the actual day of you Jubilee.
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Finally, dear Bishop and Brother, may the Lord, our compas-
sionate High Priest, bless you on your Jubilee, and may He conti-
nue to make you a channel of blessings for all to whom you still
minister, ad multos annos.

Fraternally in Carmel,

Fr. Saverio Cannistra, OCD
Superior General

Conferenza tenuta dal P. N. Generale, il 24 aprile ad Avila, al
Congresso Internazionale sulla mistica:

La sfida della teologia oggi: tornare all’esperienza di Dio
1. Teologia ed esperienza: storia di un rapporto conflittuale

All'interno di un congresso dedicato al rapporto tra “Fede ed
esperienza personale di Dio” non poteva mancare una riflessione
specifica su un tema che deriva direttamente dal precedente, e
cioe la relazione tra teologia ed esperienza di Dio. Questi due poli,
nella formulazione del tema che mi & stata proposta, vengono col-
legati con un riferimento all’attualita: si parla della “teologia di
oggi” e della sfida di “tornare” all'esperienza di Dio, evidentemen-
te come destino o avvenire per la teologia.

Vorrei, per prima cosa, precisare che la questione del rappor-
to tra esperienza personale di Dio e riflessione teologico-sistema-
tica non & una novita di oggi, ma piuttosto una costante nella sto-
ria della teologia, fin dai suoi inizi. Indagare questo rapporto si-
gnifica inevitabilmente ripercorrere tutta la storia della teologia,
evidenziando i punti di maggiore avvicinamento o distanziamen-
to tra i due poli. E vero, certamente, che in tempi recenti il richia-
mo all’esperienza si & fatto piti esplicito e urgente e ha orientato la
ricerca teologica in una direzione o in varie direzioni che 'hanno
sempre piu distanziata dalla teologia di scuola fino ad allora vi-
gente. Mi riferisco alla svolta che si & data a partire dagli anni
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Quaranta-Cinquanta del secolo scorso e che, pur tra iniziali oppo-
sizioni e condanne, si & imposta nella chiesa cattolica con il con-
cilio Vaticano II. Quindi, per la teologia di oggi, pit1 che di ritorna-
re all’esperienza di Dio, si tratta di proseguire nella linea di una
teologia “esperienziale”, approfondendo soprattutto che cosa si-
gnifichi “pensare I'esperienza”, elaborarla concettualmente. In ef-
fetti, non sono poche le sfide che I'esperienza pone ai cultori della
teologia sistematica, né sono di facile soluzione poiché implicano
una revisione delle categorie stesse del pensiero teologico. Un
breve excursus storico-dogmatico servira a illustrare tale afferma-
zione.

1.1. Lo statuto epistemologico della teologia

La prima e fondamentale sfida che si pone, nel momento in
cui parliamo di una teologia dell’'esperienza o a partire dall’espe-
rienza, & quella di non cadere in un declassamento della teologia
da forma di pensiero rigoroso a discorso edificante o puramente
descrittivo, che non giunge, e neppure pretende di farlo, a un pro-
gresso nella comprensione della verita rivelata, ma si limita a sug-
gerire o a “rappresentare” le insondabili profondita del mistero at-
traverso una percezione affettiva. A me pare che la teologia non
debba perdere in vigore speculativo per il fatto di centrare la sua
riflessione sull’esperienza.

Allo stesso tempo, non c’€ dubbio che fare teologia a partire
dall’esperienza obbliga a ripensare lo statuto epistemologico della
teologia e a mettere in discussione la classica risposta aristotelico-
tomista alla domanda se la teologia possa o no essere considerata
scienza. Tra gli argomenti che si opponevano alla definizione della
teologia come scienza c’era proprio il seguente: “Scientia non est
singularium. Sed sacra doctrina tractat de singularibus, puta de
gestis Abrahae, Isaac et Iacob, et similibus. Ergo sacra doctrina
non est scientia”’. Tommaso risponde a tale obiezione dicendo
che, se in teologia si parla di “fatti particolari”, questi non costi-
tuiscono il suo oggetto principale, ma “vi sono introdotti o quali
esempi di vita, come avviene nelle scienze morali, o anche per di-

'S. Th.1,q.1, a. 2.
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chiarare l'autorita di quegli uomini attraverso i quali ¢ derivata la
rivelazione, sulla quale si fonda la Scrittura o dottrina sacra”.
Lesperienza viene cosi tenuta fuori dal recinto sacro della scienza
e le viene assegnato il ruolo accessorio di esempio morale o di do-
cumentazione storica. Ci si pud, tuttavia, domandare se — portan-
do il discorso fino alle sue estreme conseguenze — tale ruolo secon-
dario possa essere assegnato anche ai “fatti singolari” di Gesu di
Nazareth, oltre che a quelli di Abramo, Isacco e Giacobbe. E signi-
ficativo che nella Summa theologica di Tommaso si parli di Gesu
Cristo solo dopo aver trattato di Dio e dell'uomo (universali) e che
la rilevanza dogmatica della storia di Gesu Cristo sia ridotta al suo
punto iniziale, I'incarnazione, e al suo punto finale, la morte salvi-
fica. Il resto sembra riguardare piu il discorso parenetico ed edifi-
cante che la teologia scientifica.

Ben diversa e l'idea di teologia sostenuta da Martin Lutero.
Per lui il luogo in cui la teologia si realizza non ¢ il tranquillo ar-
gomentare sulla base dei principi della logica aristotelica, ma & il
campo di battaglia, in cui 'uvomo lotta contro la tentazione della
disperazione e viene salvato dalla buona notizia del vangelo:
“Vivendo, immo moriendo et damnando fit theologus, non intelli-
gendo, legendo aut speculando”. E ancora: “Theologia nostra est
verbum vitae, iusticiae, quia pugnat contra mortem, peccatum,
mundum, virtutem; vitae sive iusticiae, non potest exercere nisi in
peccato, tristitia [...] In media morte, pavoribus, dentium diaboli,
inferni et ibi apprehendere verbum et dicere: Deus, mihi fave™.
Cio del resto corrisponde perfettamente all'idea luterana di teolo-
gia, il cui oggetto non ¢ Dio in sé, la sua essenza e natura, ma la
relazione che si instaura per pura grazia tra “l'uvomo peccatore e
perduto e il Dio giustificante e salvatore™.

Il contrasto tra 'impostazione tomista e quella luterana é stri-
dente’, ma — al di la delle innumerevoli differenze storico-cultura-

? WA 5,163,28s. (Operationes in Psalmos 1519-1521).

3 WA 40/11, 461,13ss. (Enarratio Psalmi 51, 1532).

* WA 40/11, 327,11 - 328, 2: “Cognitio dei et hominis est sapientia divina et
proprie theologica, Et ita cognitio dei et hominis, ut referatur tandem ad deum
iustificantem et hominem peccatorem, ut proprie sit subiectum Theologiae homo
reus et perditus et deus iustificans et salvator”.

5 Cfr. O. H. PEScH, Existentielle und sapientiale Theologie: hermeneutische
Erwdigungen zur systematisch-theologischen Konfrontation zwischen Luther und
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li e personali - cio che conta, ai fini del nostro discorso, ¢ il fatto
che l'introduzione della categoria di esperienza non puo darsi
senza un riorientamento generale della teologia e un ripensamen-
to del suo compito ecclesiale.

1.2. Esperienza empirica ed esperienza esistenziale

Il riferimento a Martin Lutero & particolarmente significativo
nel nostro contesto perché — a mia conoscenza — ¢ lui il primo a
usare esplicitamente il termine experientia nel senso che noi oggi
gli attribuiamo e a metterlo in relazione con la teologia’. E famo-
sa una sua affermazione del 1531, tramandata nei Tischreden:
“Sola autem experientia facit theologum”. E in un altro dei di-
scorsi a tavola, Lutero precisa che I'esperienza di cui parla non &
quella a cui si riferisce la filosofia. La differenza sta nel fatto che
“in natura experientia est causa, cur audiamus, et praecedit assen-
sum; in theologia autem experientia sequitur assensum, non prae-
cedit”®. L'esperienza teologicamente rilevante non ¢& la percezione
sensibile della realta, da cui partire per giungere alla conoscenza
intellettuale (in base al principio “nihil est in intellectu quod prius
non fuerit in sensu”), ma al contrario & I'esperienza conseguente
all'assenso di fede, da cui scaturisce una nuova comprensione di
sé alla luce della rivelazione del Dio salvatore. La fede fa passare
dall’esperienza di sé come peccatore e perduto all’'esperienza di sé
come perdonato e salvato per pura grazia.

Si vede che la nozione di esperienza su cui Lutero fonda la
sua idea di teologia € in stretto contatto con la controversa dottri-
na della “certezza della salvezza”, contro la quale reagi il concilio
di Trento’. La condanna di tale dottrina costitui il primo serio
sbarramento alla categoria di esperienza nella teologia cattolica,
proprio alle soglie dell'era moderna. Non a caso, quando negli

Thomas von Aquin, in “Theologische Literaturzeitung” 92 (1967), Nr. 10, pp. 731-
742.

¢ Cfr. su questo tema G. EBELING, Lutherstudien. Bd. 2. Disputatio de homi-
ne. 3. Teil, Tibingen 1989, cap. X.

"WA TR 1,16,13.

* WA TR 1,183,25-27 (1532).

° DS 1534: “Nullus scire valeat certitudine fidei, cui non potest subesse fal-
sum, se gratiam Dei esse consecutum”; cfr. anche DS 1562-1563 (cann. 12-13).
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anni Cinquanta Jean Mouroux pubblico il primo studio cattolico
dedicato direttamente ed esplicitamente alla “esperienza cristia-
na”, egli senti il bisogno di chiarire che la condanna di Trento non
intendeva proibire qualsiasi approccio esperienziale in teologia®.
Cio che Trento condanna & 'affermazione che si possa e addirittu-
ra si debba dare una esperienza “empirica” della grazia e della sal-
vezza nell’atto della giustificazione, e cioé un’esperienza che metta
la grazia e la salvezza sullo stesso piano delle cose e degli oggetti
disponibili e possedibili da parte dell'uomo.

Oggi, naturalmente, siamo consapevoli che nessuno & pit lon-
tano di Lutero da questo “empirismo della grazia”. La
Dichiarazione congiunta sulla dottrina della giustificazione ha chia-
rito che cattolici e luterani confessano insieme che “i credenti pos-
sono fare affidamento sulla misericordia e sulle promesse di Dio
[...] possono contare, in forza della morte e della resurrezione di
Cristo, sulla promessa efficace della grazia di Dio nella Parola e nel
sacramento ed essere cosi certi di questa grazia”''. I luterani, pe-
raltro, hanno precisato che il credente e certo della sua salvezza
solo se guarda a Cristo e fa affidamento su di lui “mentre non ne &
mai certo se guarda a se stesso”'2. La certezza della salvezza di cui
parla Lutero non & insomma securitas, derivante dal sapere, ma
certitudo, derivante dal credere, e cioe¢ dall’affidarsi completamen-
te alla misericordia di Dio manifestata in Cristo'. Da carmelitano
posso aggiungere che sotto questo aspetto 'atteggiamento di “fidu-
cia illimitata” di Teresa di Gestt Bambino coincide in modo sor-
prendente con la dottrina correttamente intesa della certezza della
salvezza.

Un altro aspetto che non va trascurato nella condanna triden-
tina della certitudo fidei luterana riguarda la possibile concorren-
za tra sentimento interiore di salvezza e appartenenza esterna alla
chiesa. In altri termini, tra i rischi che I'introduzione della catego-
ria di esperienza personale presenta agli occhi dei Padri di Trento,

' Cfr. J. MOUROUX, L'expérience chrétienne. Introduction a une théologie,
Paris 1952, pp. 38-51.

" Dichiarazione congiunta sulla dottrina della giustificazione, n. 34 (EV
17,1084).

2 vi, n. 35 (EV 17,1085).

' Cfr. Fonti per la dichiarazione congiunta, EV 17,1102.
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particolarmente minaccioso € quello che i credenti si possano con-
siderare in comunione con Cristo, “in grazia”, solo in base a un
sentimento di fiducia interiore, mentre lo stato di grazia deve es-
sere in qualche modo certificato da un giudizio della chiesa sulla
corretta dottrina e sul corretto comportamento morale'. Anche in
questo caso il famoso tout est grdace di Teresa di Gestt Bambino
esprime in modo efficace un atteggiamento perlomeno simile'.

Emerge qui una tensione, sempre latente nella storia del cri-
stianesimo e nella sua evoluzione dottrinale, tra 'agire diretto ed
efficace della grazia divina nel singolo e le mediazioni di cui la
grazia ordinariamente si serve, chiesa e sacramenti, istituiti come
segni efficaci dell’azione salvifica di Dio. Solo per citare qualche
esempio, si tratta della tensione tra assiomi quali “extra Ecclesiam
nulla salus” e “Deus virtutem suam non alligavit sacramentis”™®; op-
pure tra efficacia della contrizione perfetta e necessita della con-
fessione'. In tutti questi casi la tradizione cristiana ha riconosciu-
to la possibilita di una esperienza personale di Dio, nella quale Dio
stesso con la sua grazia si rende presente in modo invisibile. Tale
immediatezza dell’esperienza di Dio, tuttavia, ha tra i segni distin-
tivi della sua autenticita un intrinseco orientamento alla comuni-
ta dei credenti. Infatti, proprio in quanto esperienza di un creden-
te, essa & anche sempre esperienza di un membro della chiesa.

In conclusione, questa cruciale controversia dogmatica mo-
stra con chiarezza che una teologia esperienziale deve passare ne-
cessariamente attraverso una riflessione approfondita sulla nozio-
ne di esperienza. Una comprensione teologicamente adeguata del-
I'esperienza dovra pensarla in modo che sia distinta dalla sua mo-
dalitd empirica e che, pur mantenendo i tratti caratteristici di una

" Cfr. DS 1533: “Nemini tamen fiduciam et certitudinem remissionem pec-
catorum suorum iactanti et in ea sola quiescenti peccata dimitti vel dimissa esse
dicendum est, cum apud haereticos et schismaticos possit esse, immo nostra tem-
pestate sit et magna contra Ecclesiam catholicam contentione praedicetur vana
haec et ab omni pietate remota fiducia”. Cfr. anche, tra le proposizioni di Lutero
condannate da Leone X nella bolla Exsurge Domine, i nn. 10-15 (DS 1460-1465).

' THERESE DE LISIEUX, Derniers entretiens, 5 juin, n. 4: “Sans doute, c’est une
grande grace de recevoir les Sacrements; mais quand le bon Dieu ne le permet
pas, c’est bien quand méme: tout est grace”.

©S. Th. 111, q. 64, a.7; CCC 1257.

DS 1677.
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esperienza intima e singolarissima, ai limiti della dicibilita, non
possa darsi se non come esperienza di uscita da sé e di apertura
alla comunita dei credenti.

1.3 Esperienza cristiana ed esperienza mistica

La conferma che il concilio di Trento si basa su una nozione
empirica dell’esperienza risulta anche da una affermazione appa-
rentemente secondaria riguardo alla dottrina della predestinazio-
ne. Nessuno — dice il concilio —, finché dura questa esistenza ter-
rena, puo affermare con certezza di essere nel numero dei prede-
stinati. “Non si puo sapere chi Dio abbia prescelto, tranne che per
una speciale rivelazione”®. Linciso € di capitale importanza poiché
apre una porta all'esperienza di Dio nel rigido dettato tridentino,
ma solo nella forma di una esperienza straordinaria. Cid che viene
negato alla vita cristiana comune, viene ammesso, in via straordi-
naria, per alcuni credenti favoriti di doni mistici da Dio. Nella
mentalita cattolica post-tridentina, che si prolunga fino ai nostri
giorni, parlare di esperienza di Dio evoca quasi automaticamente
I'esperienza mistica. E questo un altro pesante ostacolo che si
frappone a una trattazione teologica dell’esperienza cristiana, o
meglio, a una teologia centrata sull’esperienza.

Il gia citato Mouroux si confronta anche con questo equivo-
co, contestando l'identificazione di esperienza cristiana ed espe-
rienza mistica”. Quest’'ultima deve essere compresa come una
esperienza particolare che si innesta su una esperienza cristiana
comune a tutti i credenti, dalla quale si differenzia per almeno tre
aspetti: 1) I'esperienza cristiana ha un carattere di totalita, che ab-
braccia tutta la vita del credente, mentre 'esperienza mistica &
puntuale e parziale; 2) 'esperienza mistica & una esperienza diret-
ta e passiva (in questo senso, “empirica”) del soprannaturale, men-
tre l'esperienza cristiana & una esperienza “esistenziale”, nella
quale Dio opera invisibilmente, sullo sfondo, mentre in primo
piano & l'attivita umana; 3) la mistica suppone uno stadio di fede
“superiore”, che — pur restando fede e non visione - tuttavia gode
di una illuminazione dello Spirito e di un dono di comunione spe-

' DS 1540.
' Cfr. MouRoUX, Lexpérience chrétienne cit., pp. 52-56.
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ciale, che gia fa pregustare e desiderare in modo piu intenso la
condizione finale.

Sono passati pitt di sessant’anni da quando Mouroux scrive-
va queste cose, ma ho l'impressione che ancora oggi sia frequente
la confusione tra esperienza cristiana (o esperienza di Dio) ed
esperienza mistica. A livello teologico, non sono mancati studi
che, nella linea aperta da Mouroux, riconducono la mistica nel
quadro pitt ampio dell’esperienza del mistero cristiano (penso in
particolare a de Lubac, a von Balthasar, a G. Moioli). Cio che - se
non mi sbaglio — si fa ancora desiderare & un lavoro approfondito
sul concetto stesso di esperienza per articolare, sulla base di esso,
la continuita/differenza tra esperienza del mistero ed esperienza
mistica propriamente detta.

1.4 Esperienza naturale del soprannaturale?

Tra le questioni che J. Mouroux affronta come preliminari
alla sua trattazione dell’esperienza cristiana, ce n’¢ una che po-
trebbe apparire assai tecnica e distante dalla nostra sensibilita,
mentre in realta & di particolare interesse ed attualita. Si tratta
della questione della coscienza della fede®. Secondo Agostino, il
cristiano ha coscienza della sua fede, la “vede” in se stesso come
una realta presente nel suo cuore, nel suo essere. Nessuno pud ve-
dere la fede dell’altro, ma ciascun uomo puo vedere se in lui c’'¢ o
no la fede. Per questo si deve dire che ¢’¢ un’unica fede, se ci rife-
riamo ai contenuti della fede (fides quae), mentre se ci riferiamo al
fatto di credere (fides qua), dovremmo dire pitl correttamente che
ci sono tante fedi, quanti credenti:

Certamente affermiamo con piena verita che la fede impres-
sa nel cuore di ciascuno di coloro che credono - di coloro che
credono questa identica cosa - proceda da un’unica dottrina,
ma una cosa ¢ cio che si crede, altra cosa la fede con cui si
crede. Cio che essi credono si trova nelle realta presenti, pas-
sate o future, la fede invece ¢ nel cuore di chi crede e non &
visibile che a colui che crede; sebbene si trovi anche negli
altri, essa non ¢ la stessa fede, ma una fede simile. Infatti non
¢ una nel numero, ma nel genere; tuttavia, in ragione della so-

» Cfr. MoUuRroUX, Lexpérience chrétienne cit., pp. 57-88.
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miglianza e dell’assenza totale di diversita, preferiamo dire
che c¢’e una sola fede piuttosto che molte.

Traendo le conseguenze esistenziali e pastorali di questa af-
fermazione, il credente dubita certamente della sua giustizia e
della sua carita, ma non puo dubitare riguardo alla sua fede, che
¢ invece l'unico fondamento solido su cui pud e deve appoggiarsi,
dal quale ogni altra certezza potra scaturire?.

Tale dottrina ¢ stata riaffermata da Tommaso, che ha anche
spiegato, in base alle diverse facolta a cui ineriscono, perché il cre-
dente sia conscio della sua fede e non lo sia ugualmente invece
della sua carita o del suo stato di grazia®. Dopo Tommaso, pero,
nel secolo XVI si accende una controversia sulla coscienza della
fede soprannaturale. Il dubbio sulla possibilita di tale coscienza
deriva dalla ben nota tendenza della teologia moderna a separare
I'ambito del naturale da quello del soprannaturale. Pertanto,
anche riguardo alla fede si inizia a distinguere tra una fede “natu-
rale”, acquisita con mezzi umani, e una fede “soprannaturale”, in-
fusa da Dio. Della prima ovviamente I'uomo ha coscienza, poiché
I'ha acquistata con le sue forze; della seconda, in quanto sopran-
naturale e quindi troppo elevata (ed estrinseca) rispetto alla natu-
ra, non & possibile avere una coscienza certa. Si intravvede qui
chiaramente il problema che si pone alla teologia scolastica mo-
derna: quello di separare a tal punto la grazia dalla natura da ren-
dere impossibile una esperienza della grazia. Il soprannaturale di-
venta in tal modo qualcosa di totalmente “positivo”, cioe posto, o

2 AGOSTINO, De Trinitate XIII, 2, 5.

2 Cfr. Enarrationes in Psalmos 32, 2, S. 1, 4: “Io non voglio interrogarvi sulla
vostra giustizia; perché forse nessuno di voi oserebbe rispondermi: Io sono giu-
sto. Vi interrogo invece sulla vostra fede. Come nessuno di voi osa dire: Sono giu-
sto, cosi nessuno di voi osa dire: Non sono fedele [= credente]. Ancora non ti chie-
do come vivi, ma ti chiedo che cosa credi. Mi risponderai che credi in Cristo. Non
hai udito I'’Apostolo: il giusto vive della fede? La tua fede ¢ la tua giustizia, per-
ché, certamente, se credi stai in guardia [contro i tuoi peccati]; ma se stai in guar-
dia ti sforzi [di compiere il bene], e il Signore conosce il tuo tentativo, scruta la
tua volonta, considera la lotta che conduci contro la carne, ti esorta perché tu
combatta, ti aiuta perché tu vinca, ti assiste mentre ti batti, ti rialza se cadi, e ti
incorona se vinci. Ebbene: esultate, o giusti, nel Signore; ed & come dire: Esultate,
o fedeli [=credenti], nel Signore, perché il giusto vive della fede”.

28 . Th., 111, q. 112,a. 5
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meglio sovrapposto, sulla persona umana, di cui unico deposita-
rio, distributore e giudice e l'istituzione ecclesiastica.

Questa impostazione ritorna con forza agli inizi del XX seco-
lo in occasione della crisi modernista. Nell’enciclica Pascendi di
Pio X, che e forse il testo del magistero in cui la parola “esperien-
za” ricorre con pill frequenza (almeno una trentina di volte), viene
respinta l'idea che la fede possa fondarsi su una esperienza indivi-
duale, un sentimento religioso, che metterebbe in contatto diretto
l'uomo con Dio*. Fare dell'esperienza di Dio il fondamento della
fede equivale, secondo l'enciclica, a ridurre la fede a sentimento
soggettivo, privo di qualsiasi base di verita, dimostrabile per via di
scienza o di logica filosofica. Conseguenza di questo svuotamento
della verita oggettiva della fede e del suo trasferimento nell’ambi-
to delle credenze soggettive ¢ il relativismo, I'impossibilita di di-
fendere la verita del cristianesimo, la radicale storicizzazione delle
formulazioni dogmatiche. Se la fede si fonda sull’esperienza e sul
sentimento religioso, non potra che essere essa stessa vacillante e
incerta come lo & qualsiasi stato d’animo. Solo l'intelletto puo es-
sere guida sicura e fondamento solido per la fede®.

* “Cosi infatti essi discorrono. Nel sentimento religioso, si deve riconosce-

re quasi una certa intuizione del cuore; la quale mette 'uvomo in contatto imme-
diato colla realta stessa di Dio, e gli infonde una tale persuasione dell’esistenza di
Lui e della Sua azione sia dentro, sia fuori dell'uomo, da sorpassare di gran lunga
ogni convincimento scientifico. Asseriscono pertanto una vera esperienza, e tale
da vincere qualsivoglia esperienza razionale; la quale se da taluno, come dai ra-
zionalisti, & negata, cio dicono intervenire perché non vogliono porsi costoro
nelle morali condizioni, che son richieste per ottenerla. Ora questa esperienza,
poi che I'abbia alcuno conseguita, ¢ quella che lo costituisce propriamente e ve-
ramente credente. Quanto siamo qui lontani dagli insegnamenti cattolici!”.

» “Le fantasie, quali che esse siano, di un sentimento religioso non posso-
no vincere il senso comune: ora questo insegna che ogni perturbazione od occu-
pazione dell’animo non & di aiuto ma d'impedimento alla ricerca del vero; del
vero, diciamo, quale ¢ in sé; giacché quell’altro vero soggettivo, frutto del senti-
mento interno e dell’azione, se & acconcio per giocare di parole, poco interessa
l'uvomo a cui soprattutto importa di conoscere se vi sia o no fuori di lui un Dio,
nelle cui mani una volta dovra cadere. Ricorrono, a vero dire, i modernisti per
aiuto all’esperienza. Ma che puo aggiungere questa al sentimento? Nulla: solo
potra renderlo pitl intenso: dalla quale intensita sia proporzionatamente resa pitt
ferma la persuasione della verita dell'oggetto. Ma queste due cose non faranno si
che il sentimento lasci di essere sentimento, né ne cangiano la natura sempre sog-
getta ad inganno, se l'intelletto non lo scorga; anzi la confermano e la rinforzano,
giacché il sentimento quanto ¢ pil intenso tanto a miglior diritto & sentimento.
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Qualche decennio piu tardi H. de Lubac definira questa con-
cezione della teologia “théologie de 'entendement”*, una teologia
che ragiona a partire da una rigida separazione tra naturale e so-
prannaturale e non riesce ad ammettere che per un uomo, essere
naturale, sia possibile una esperienza reale del soprannaturale.
Non a caso, proprio nel momento in cui viene sottoposta a una cri-
tica radicale questa impostazione angustamente razionalista della
teologia, che finisce col perdere di vista la singolarita dell'uomo e
il “paradosso” della rivelazione cristiana, si ripropone con forza il
tema dell’esperienza alla riflessione teologica. In questo senso, si
potrebbe dire che tale tema compare nella teologia cattolica con-
temporanea come un corollario dell’appassionato dibattito su “na-
turale e soprannaturale”, sul quale si concentrd l'interesse di una
intera generazione di teologi, attiva tra gli anni Quaranta e
Sessanta.

2. Due teologie esperienziali a confronto

Come si pud vedere anche da questa ricognizione a volo duc-
cello, la questione del rapporto tra teologia ed esperienza attraver-
sa tutta la storia della teologia cristiana. Si potrebbe addirittura
tracciare un diagramma del progressivo restringimento dello spa-
zio concesso all’esperienza, che giunge al suo culmine nella teolo-
gia della “natura pura”, che teorizza la separazione tra natura e
grazia, come pure della successiva apertura alla dimensione espe-
rienziale a partire dagli anni Cinquanta del secolo scorso.

Il XX secolo ci ha lasciato in eredita almeno due imprese teo-
logiche di grande importanza, le quali in modo diverso hanno
fatto dell’esperienza un punto, se non il punto centrale del loro im-
pianto. Mi riferisco all'opera di Karl Rahner e a quella di Hans Urs
von Balthasar. Una discussione sul rapporto tra teologia ed espe-

[...] La massima parte degli uomini ritiene fermamente e sempre riterra che col
solo sentimento e colla sola esperienza senza guida e lume dell'intelletto, mai non
si potra giungere alla conoscenza di Dio. Dunque resta di nuovo o l'ateismo o l'ir-
religione assoluta”.

% Cfr. G. CHANTRAINE, Paradoxe et mystére. Logique théologique chez Henri de
Lubac, in “Nouvelle Revue Théologique” 115 (1993), pp. 543-559.
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rienza non puo pertanto, a mio parere, prescindere da un confron-
to con questi autori. Ovviamente, non & possibile in questa sede
addentrarsi in tutta la complessita del pensiero di Rahner e di von
Balthasar riguardo all’esperienza?. Solo vorrei ricordare alcuni
tratti caratteristici della loro impostazione in quanto ci aiutano a
comprendere quali siano state concretamente fino ad ora le stra-
de percorse dalla riflessione teologica sull’esperienza.

Otto Hermann Pesch ha presentato la differenza tra
Tommaso e Lutero come differenza tra una teologia “sapienziale”,
intenta a ricostruire il disegno sapienziale di Dio quale si rivela nel
cosmo e nell'uomo dalla creazione fino alla consumazione escato-
logica, e una teologia “esistenziale”, che pone al centro la situazio-
ne attuale dell'uomo nella sua relazione drammatica con Dio.
Qualcosa di simile credo che si potrebbe dire anche riguardo a
Rahner e von Balthasar.

Luomo per Rahner & un soggetto che fa esperienza del
mondo contenendo e superando tale esperienza in una esperienza
di se stesso. Potremmo dire che 'uomo & esperienza che costante-
mente si trascende, si supera verso una esperienza superiore, che
¢ condizione di possibilita di ogni altra esperienza. Esperienza di
sé ed esperienza di Dio, pur differenziandosi, sono pero aspetti di
una medesima realta, di uno spirito nel mondo. Loriginaria e ate-
matica esperienza di Dio ¢ per 'uomo la condizione di possibilita
di una esperienza di sé in quanto tale. Reciprocamente, I'esperien-
za di Dio & possibile solo in quanto I'uvomo coglie se stesso come
distinto dai suoi propri atti. Si comprende allora perché Rahner
possa affermare che “la dimensione pit1 oggettiva della realta della
salvezza &, nello stesso tempo, la sua dimensione piti soggettiva:
I'immediatezza del soggetto spirituale con Dio attraverso Dio stes-
s0”*. Quanto pitt 'uvomo rinuncia a pensarsi e a sperimentarsi
come orizzonte del proprio essere, quanto pitl rinuncia a disporre

?” Nella sterminata bibliografia sui due autori, segnalo lo studio recente sul
concetto di esperienza in Rahner di A. CouTiNHO LoPES DE BRITO PALMA,
Lesperienza della Trinita e la Trinita nell'esperienza, Roma 2013, pp. 189-254 ¢ 281-
287; e quello sulla teologia esperienziale di von Balthasar, di G. MEIATTINI, Sentire
cum Christo. La teologia dell'esperienza cristiana nell'opera di Hans Urs von
Balthasar, Roma 1998.

» K. RAHNER, “Teologia e antropologia”, in Nuovi Saggi,III, Roma 1969, p. 58.



164 ACTA ORDINIS

di sé, e si spoglia delle proprie chiarezze e sicurezze esistenziali,
per aprirsi al mistero da cui proviene, che si sperimenta come
notte e nulla, tanto pit egli si apre all’esperienza di Dio:

Allora l'apparentemente inquietante abisso della esistenza
che sperimentiamo & l'abisso di Dio, che si comunica a noi,
I'inizio dell’avvento della sua infinita, che non ha piu alcuna
via, che & gustato come un nulla, perché ¢ I'infinita stessa. Se
noi ci saremo abbandonati e non apparterremo pit a noi stes-
si, se avremo rinnegato la nostra volonta, se ci saremo svesti-
ti di noi stessi e tutto, e noi con lui, sara sfumato via in una
infinita lontananza, allora cominceremo a vivere nel mondo
stesso di Dio, del Dio della grazia e della vita eterna®.

Il compimento di questa esperienza antropologica si realizza
nel Dio fatto uomo, in Gesti Cristo. E per questo che Rahner ha de-
finito I'antropologia come cristologia imperfetta e la cristologia
come antropologia compiuta. Lunita uomo-Dio realizzata nell'u-
nione ipostatica ¢ il modello e la verita ultima dell’essere uomo a
immagine di Dio.

Completamente diverso ¢ il contesto in cui la nozione di espe-
rienza viene accolta ed elaborata teologicamente nel pensiero di
von Balthasar. Se in Rahner il modello supremo dell’esperienza di
Dio va colto nell'immediatezza del rapporto divino-umano che si
da nell'unione ipostatica, per von Balthasar I'esperienza paradig-
matica & piuttosto la relazione di Gesti Figlio con il Padre nella co-
munione dello Spirito. Essa & I'’Assoluto nella storia, I'universale
concreto, il Tutto nel frammento. In questa impostazione di fondo
si risentono da un lato la meditazione del vangelo di Giovanni e la
lezione dei Padri, dall’altro l'influsso di K. Barth, a cui von
Balthasar ha dedicato uno dei suoi libri pitt belli. La singolarita di
Gestu Cristo e I'impossibilita di ridurre la sua persona e la sua esi-
stenza a una dottrina teologica o a una teoria filosofica sono i
punti fermi a cui von Balthasar & rimasto sempre coerentemente
fedele. L'unita di Dio e uomo, di natura e grazia, non si da in una
comprensione teorica dell'uno e dell’altro polo, ma in un fatto sto-

» K. RAHNER, “Sull’esperienza della grazia”, in La fede in mezzo al mondo,
Roma 1963, p. 74.
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rico. Formano parte del lavoro teologico la percezione/contempla-
zione della “forma” concreta di tale evento (pulchrum), la rappre-
sentazione/ricostruzione del gioco delle liberta in esso coinvolte
(bonum) e la conoscenza della sua struttura logica (verum). “Gestu
Cristo, Patto sussistente, & egli stesso esperienza archetipa in un
rapporto col Padre che e affettivo, drammatico e rivelativo”**

Per dirla in una parola, mentre per Rahner I'uomo stesso,
nella sua struttura esistenziale, & esperienza di Dio*, per Balthasar
¢ Gesl l'esperienza di Dio fondamentale, alla quale la chiesa —
come sua sposa — ha accesso. Per questo lo spazio della teologia si
colloca in mezzo tra Cristo e la chiesa: “il teologo deve rimanere
soggettivamente in Cristo, al modo della Sposa (Ecclesia-Maria)
che & identica a Lui (suo Corpo, carne della sua carne) e insieme
distinta da Lui (sua Sposa). Lobiettivita della distanza e della dif-
ferenza richiede al tempo stesso 'unita soggettiva dell'amore.
Obiettivita teoretica e soggettivita amante sono i due poli del pen-
siero teologico””. E per questo che l'esercizio della teologia, per
Balthasar, richiede la santita del teologo, come egli scrisse gia nel
famoso saggio del 1948, “Teologia e santitd”®. Proprio perché
Cristo stesso & la Verita, il teologo puo attingere ed elaborare tale
verita solo in quanto costantemente accoglie Cristo, la sua mente,
1 suoi sentimenti, il suo modo di essere. Come la rivelazione di
Gesu Cristo non fa altro che trasmettere quanto egli ha visto e ap-
preso dal Padre, cosi I'esposizione del teologo non potra essere
altro che trasmissione di quanto Cristo ha detto e fatto:

Cosi come Cristo, per farsi uomo e riempire la creazione in tutti
i suoi regni, non abbandona il Padre, del pari il cristiano non
ha bisogno di uscire dal centro che & Cristo, per comunicarlo al

% G. MEIATTINI, Il concetto di esperienza: caratteristiche e problematiche del
suo uso teologico in prospettiva interdisciplinare, “Ttalia francescana”,
Supplemento al n. 3 - 2009, p. 20.

! Ricordo che questa espressione, “el hombre, experiencia de Dios” & stata
usata da X. Zubiri in uno scritto del 1973, evidentemente sotto l'influsso del pen-
siero di Rahner.

2 G. MEIATTINI, La “teologia esperienziale” di Hans Urs von Balthasar: unita
di oggetto, metodo, stile, esistenza, in “Rivista Teologica di Lugano” 7 (2002), p.
446.

* H. URS VON BALTHSAR, Teologia e santita [1948], in Verbum caro, Brescia
19854, pp. 200-229.
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mondo, per intendere il proprio rapporto col mondo, per co-
struire i ponti tra Rivelazione e natura, tra filosofia e teologia®.

Cio non significa che il teologo debba limitarsi a ripetere I'an-
nuncio. Nella rivelazione di Cristo c¢’¢ una ricchezza inesauribile
che la teologia non finira mai di scoprire. Il senso della stessa tra-
dizione della chiesa &, secondo una famosa espressione di M.
Blondel, far passare la rivelazione “dall'implicito vissuto all’espli-
cito conosciuto”. La mediazione della vita, dell’esperienza vissuta
& cosl necessaria, per tutta la chiesa come per il singolo teologo,
perché da essa si possa arrivare a una intelligenza teorica. La ve-
rita di Gesu € una verita che deve essere prima assimilata vital-
mente per poter essere compresa intellettualmente (in questo
senso Blondel si richiamava alle parole di Gesui nel vangelo di
Giovanni 16,12: “Molte cose ho ancora da dirvi, ma per il momen-
to non siete capaci di portarne il peso”). I santi sono per Balthasar
non solo esempi di virtli, ma “teologia vissuta” o, come egli dice,
utilizzando una espressione di K. Barth, “esistenze teologiche”.

3. L'esperienza: un compito per la teologia

Ho raccolto fin qui una serie di dati, tratti dalla lettura della
storia della teologia, per mostrare come effettivamente la teologia
sia stata costantemente alle prese con il tema dell’esperienza, svi-
luppando nei suoi confronti per un lato diffidenza e timore, per un
altro interesse e attrazione. Il fatto & che il riferimento all’espe-
rienza sembra mettere in crisi la scientificita di una disciplina, a
causa della (almeno apparente) qualita soggettiva, immediata e ir-
riflessa della nozione di esperienza. La minaccia che spesso si &
agitata di fronte all'esperienza ¢ quella di psicologismo, soggetti-
vismo, irrazionalismo, relativismo. Al tempo stesso, I’esperienza fa
valere le sue ragioni in quanto critica I'astrattezza della specula-
zione e la riduzione della realta operata dalla scienza. Il mondo
della vita rivendica giustamente il diritto di essere ascoltato ed
analizzato, se non si vuole perdere una importante e forse decisi-
va dimensione della verita.

* BALTHASAR, Teologia e santita cit., p. 215.
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Senza alcuna pretesa di trarre qui delle conclusioni su un
tema tanto complesso, vorrei solo aggiungere, al termine di que-
sta mia esposizione, alcune considerazioni sull’esperienza come
compito da svolgere per la teologia.

3.1 Dono — compito

Lesperienza di Dio di cui parliamo in teologia & innanzitutto
qualcosa che non & prodotto dall'uomo, ma che all'uomo ¢ stato
donato. Ancora piu radicalmente e chiaramente: dicendo espe-
rienza di Dio non intendiamo innanzitutto 'esperienza che 'uomo
fa di Dio (genitivo oggettivo), ma 'esperienza che Dio fa dell'uomo
(genitivo soggettivo). E Dio, infatti, che decide di entrare in rela-
zione con 'uomo e pertanto di avere una relazione con lui (per-
mettetemi, da carmelitano, un’allusione en passant alle Romanze
di Giovanni della Croce). Sempre per citare Giovanni della Croce,
molto prima e molto pitt di quanto I'uomo cerchi Dio, & Dio che
cerca 'uvomo®. Dunque, & questa esperienza di Dio che la teologia
ha il dovere e il compito di accogliere come dono dato, su cui ri-
flettere con categorie adeguate a tale oggetto.

Certamente, questa esperienza donata potra essere conside-
rata sotto varie prospettive. Si potra, ad esempio, porre I'accento
sul dono della creazione, come avviene, a mio parere, in K.
Rahner. Dio crea 'uomo come possibile esperienza di se stesso e
quindi come possibilita di incarnazione. La teologia di von
Balthasar, invece, assume la persona di Gesu Cristo come 'espe-
rienza vivente che Dio fa dell'uomo e, reciprocamente, che 'uvomo
fa di Dio.

In entrambi i casi, tuttavia, abbiamo a che fare con teologie
cristocentriche, che - sia pure con orientamenti diversi — adegua-
no il linguaggio teologico all'oggetto teologico, che non ¢ una dot-
trina, ma una esistenza vissuta. Il versante umano dell’esperienza,
sia nel caso di Rahner (con la sua forte accentuazione etica), sia
nel caso di von Balthasar (rivolto piuttosto alla teologia vissuta dei
santi), acquista valore teologico non in se stesso, ma in quanto
manifestazione di / risposta a l'azione di Dio nell'uomo e sull'uo-

*» Fiamma viva 3,28 “Se 'anima cerca Dio, molto pit1 il suo Amato cerca lei”.
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mo. E Dio, insomma, il protagonista assoluto di qualsiasi teologia
esperienziale.

3.2 Nozioni diverse di esperienza

La nozione di esperienza non & affatto univoca. E stato osser-
vato frequentemente che si tratta di una delle nozioni piti com-
plesse e difficili da definire. Pertanto, anche il suo uso in teologia
avra diverse applicazioni a seconda del senso che si attribuira pre-
valentemente a tale categoria.

A tutti & nota la classica distinzione che Mouroux fa tra espe-
rienza empirica, esperienza sperimentale ed esperienza — come
egli dice — “esperienziale”, che io ritradurrei con “esistenziale”*.
Cio che differenzia le tre diverse specie o piani dell’esperienza ¢ il
rapporto con la liberta personale. Lesperienza empirica, infatti, &
del tutto passiva, in quanto la sensibilita & impressionata da qual-
cosa/qualcuno. Lesperienza sperimentale, che & tipica della scien-
za, & invece una esperienza provocata dall'uomo, che consente di
cogliere e misurare aspetti dell’esperienza. Infine, I'esperienza esi-
stenziale & sempre, in qualche modo, un incontro personale che
mette a confronto la totalita della persona con un’altra realta. E
per questo che, secondo Mouroux, I'esperienza spirituale non pud
collocarsi che su quest'ultimo piano.

Pur facendo mia questa distinzione classica, vorrei aggiunge-
re che, anche a livello dell’esperienza esistenziale o personale, si
danno almeno due diverse concezioni di esperienza. Da un lato,
c’e 'idea di esperienza come “vissuto soggettivo”, “comprensione
esistenziale, interiore”, nella quale evidentemente prevale la di-
mensione psicologico-affettiva, dall’altro I'idea di esperienza come
“percezione di una realta oggettiva”, nella quale 'accento & invece
sulla dimensione logico-conoscitiva®. Quando io dico che “ho vis-
suto qualcosa”, che cosa intendo dire esattamente? Che un evento

3 Cfr. MouROUX, Lexpérience chrétienne cit., p. 24.

¥ B, in sostanza, la differenza che separa la fenomenologia husserliana da
altre filosofie del vissuto, di orientamento pit psicologico, vitalista o esistenziali-
sta. Cfr. su questo tema A. CIVITA, La filosofia del vissuto, Milano 1982. Per un ap-
proccio teorico al tema dell’esperienza, nella linea della fenomenologia, cfr. G.
PIANA, Elementi di una dottrina dell’esperienza. Saggio di filosofia fenomenologica,
Milano 1979.
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& stato oggetto di miei atti di coscienza (percezioni, desideri,
aspettazioni) o che effettivamente io ho vissuto 'oggetto? Ossia, io
ho percepito/conosciuto/giudicato l'oggetto in un certo modo o
I'oggetto si € manifestato a me, ha preso forma in relazione con la
mia coscienza, sicché la mia coscienza ¢ effettivamente coscienza-
di-quella cosa?

Penso che una teologia dell'esperienza non possa svolgersi
semplicemente come “catalogo di esperienze”, ma che debba fare
dell’'esperienza il suo concetto fondante, strutturante. In questo
senso, ho I'impressione che Rahner ha assunto con maggiore coe-
renza e radicalita tale categoria e ne ha fatto la struttura portante
del nodo cristologia-antropologia, che & poi il nucleo di tutta la
sua teologia. Piu difficile & invece giudicare il pensiero di von
Balthasar, anche per il suo esplicito rifiuto di una volonta di siste-
ma. Le sue opzioni filosofiche esistono, ma rimangono nascoste,
in secondo piano, cid che negli epigoni puo portare a semplifica-
re e banalizzare la sua impostazione.

3.3 La scientificita della teologia

Tra le difficolta opposte a una teologia dell’esperienza c’e
quella della perdita di scientificita della teologia. Cid pud essere
vero, nel senso che pensare 'esperienza, nella sua singolarita, ob-
bliga a rinunciare a una certa idea di scienza. Non credo, invece,
che con cio la teologia cessi anche di essere una forma di pensie-
ro rigoroso. Probabilmente, anche in questo caso tutto ruota in-
torno alla nozione di verita. Se la verita & pensata come un ogget-
to formulabile in proposizioni assertive, a loro volta organizzabili
in un sistema logicamente costruito, & difficile che la teologia
possa rientrare in questo quadro epistemologico. Se la verita, in-
vece, € essa stessa un atto che si fa incontro al suo conoscitore, an-
zitutto ponendolo come essere capace di conoscenza, & la stessa
idea di pensiero e di scienza che deve essere rivista.

Spesso si & detto che la teologia cristiana ha assunto dalla fi-
losofia antica una impostazione teorica che I'ha allontanata dalle
sue origini bibliche. Mi sembra che oggi parlare di filosofia antica
non sia pitt cosi scontato. Studiosi recenti, come Pierre Hadot,
hanno mostrato come nella filosofia antica si distinguesse tra di-
scorso filosofico e filosofia in se stessa. La filosofia come tale &
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orientata alla vita e coincide con un progresso spirituale che im-
pegna tutto l'essere della persona. Potremmo dire che la filosofia
rientra in quella “cura di sé”, il cui valore ¢ stato recuperato dal
pensiero laico come via alla ricerca della verita, che passa inevita-
bilmente attraverso una trasformazione del soggetto e del suo
modo di esperire la realta®.

Pertanto, ritengo che l'accoglienza della categoria di espe-
rienza, ben lungi dal far perdere alla teologia la sua scientificita, o
meglio la serieta e coerenza del pensiero, la aiuti a rinnovarsi sin-
tonizzandosi con la ricerca filosofica contemporanea, che ha da
tempo sottoposto a una critica approfondita il concetto classico di
scienza, tanto nelle sue implicazioni teoretiche, quanto nelle sue
conseguenze pratiche, morali e politiche.

Mi fermo qui, lasciando — com’é evidente - del tutto incom-
piute queste riflessioni. Una cosa mi pare certa, al termine di que-
sto percorso, e cioé che una autentica teologia dell’esperienza di
Dio & possibile solo a patto di un cambiamento di paradigma. Tale
cambiamento interessa tutti gli aspetti del fare teologia: il rappor-
to con il suo oggetto, il rapporto tra teologia e vita, il rapporto con
le altre discipline. Se oggi la teologia sistematica fatica ad avanza-
re, forse cio si deve proprio al fatto che non si € ancora riusciti a
ripensarne in modo nuovo lidentita e la missione. Tommaso
d’Aquino ci ha lasciato una classica definizione della teologia
come scienza, subordinata alla “scientia Dei et beatorum”. Mi do-
mando se non sia venuto il tempo di pensare alla teologia come
forma di esperienza subordinata alla “experientia Dei et beato-
rum”. In effetti, in questo passaggio dalla “scientia” alla “experien-
tia”, a ben guardare, si pud misurare la distanza che separa due
mondi culturali differenti.

P. Saverio Cannistra, OCD
Prep. Gen.

¥ Mi riferisco naturalmente agli scritti dell'ultimo Foucault dedicati a que-
sto tema.
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Conferenza tenuta dal P. N. Generale il 12 maggio 2014
all’Assemblea della “Carmelite Communities Association” (CCA), il
12 maggio 2014 — Maryland, USA

What does ‘being contemplative’ mean
for today’s Teresian Carmel?

L
The meaning of contemplation

When we talk about Teresian Carmelite identity, we are
bound, sooner or later, to come up against the term ‘contempla-
tion’. For instance, in the Constitutions of the friars, number 15
(b), (“The chief elements of our vocation”), we read: “Our vocation
is a grace by which we are called to a ‘hidden union with God’, in
a form of life and fraternal sharing in which contemplation and
action are blended to become a signal apostolic service of the
Church”. Similarly, the nuns’ Constitutions (number ten) affirm:
“In virtue of their vocation, they are called to contemplation in
prayer and in life”. I would imagine that all of us, when we em-
braced this form of life, considered that ‘contemplation’ was a fun-
damental and defining characteristic of the Teresian Carmelite vo-
cation.

Despite this centrality ascribed to the notion of ‘contempla-
tion’ - or perhaps indeed because of it - we twenty-first century
Carmelites are having to face up to the question, What does being
contemplative mean, for us, men and women of today’s world? In
his message to the Carmelite Friars for their General Chapter last
year, Pope Francis wrote (and I know from reliable sources that
the Pope rather had in mind the sons of Saint Teresa): “Here is the
heart of your witness: the ‘contemplative’ dimension of the Order,
to be lived, cultivated and transmitted. I would like each one of
you to ask yourself: how is my contemplative life? How much time
during my day do I dedicate to prayer and contemplation? A
Carmelite without this contemplative life is a dead body!”

I would wish to add to these questions of Pope Francis a still
more radical one: how do I understand ‘contemplation’? After five
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years re-reading the texts of St Teresa, in preparation for the cen-
tenary of her birth, what conclusions can I draw regarding the
contemplative nature of the Teresian charism? The term ‘contem-
plation’ has a long history and many connotations. It is hard to ex-
press how I live contemplation if it is unclear what I mean by the
term.

In a very summary form, we could say that the notion of ‘con-
templation’ which has come down to us from tradition has funda-
mentally two connotations. The first and oldest could be expressed
with the latin phrase - dear to the monastic tradition - “vacare Dio”.
“Vacare” means, to be free, to rest and leave aside every other oc-
cupation (hence “vacation”). The verb occurs in the latin transla-
tion of Psalm forty-six (forty-five) verse eleven: “Vacate et videte
quoniam ego sum Deus” (“Be still and confess that T am God”). The
Rule of St Benedict uses this verb a good five times in chapter
forty-eight, a chapter about manual work. Here he sets out with
scrupulous precision the times when the monks must “be free for
reading” (“lectioni vacent”). In this sense, then, contemplation de-
notes a particular space and time in which one leaves aside other
activities and devotes oneself exclusively to the things of God: litur-
gical prayer, meditation, lectio divina. Speaking biblically, I would
say that contemplation is a sort of Sabath, a time to rest from the
work of transforming the world, and to ‘attend’ to God: making
space for the praise of God, for listening to God’s word, for remem-
bering God’s wonderful deeds (“mirabilia Dei”).

The other understanding of “contemplation” has a much nar-
rower semantic range. It is almost a technical term. As we know,
the practice of lectio divina traditionally involves four movements
(lectio, meditatio, oratio, contemplatio). The last of these is, pre-
cisely, “contemplation”; evidently a kind of development leading
beyond “meditation”, enabling one to pass from the study and
comprehension of the text to personal relationship with God. As
Hugh of Saint Victor writes, “what meditation seeks, contempla-
tion finds” (PL 175,116). Fundamentally, the movement from lec-
tio to the summit of the spiritual life is all contained here in these
words: contemplation is the goal to which the spiritual life tends,
insofar as it holds what the soul desires, that is, union with God
or the knowledge of God (depending on whether one emphasizes
the affective or the intellective dimension of contemplation).
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It is this notion of contemplation that Teresa receives from
the tradition and frequently employs herself. “For her, ‘contempla-
tion’ is the final level of prayer and of the life of prayer. Perfect
contemplation is infused. It is the last rung on the ladder of
prayer: vocal prayer; meditation; contemplative prayer.”' Indeed,
Teresa’s vocabulary reflects traditional terminology: she speaks of
meditation, of (mental) prayer, and of contemplation, particularly
in the Way of Perfection (see especially chapters sixteen to eight-
een).

Where Teresa’s originality comes to the fore is in the way she
roots these ideas in the context - indeed, in the flesh - of a person-
al life, of a religious community, and of a concrete historical set-
ting in the life of the Church. This necessarily leads Teresa to shift
the focus, from prayer and contemplation, to the person in all her
dimensions, to her lived relationships and to the historical setting
to which she belongs. The very fact that at the beginning of the
Way of Perfectionshe insists on fraternal love, on interior detach-
ment from the world and on true humility, as essential conditions
for embarking on an authentic path of prayer, mean that in a sense
Teresa relativizes the traditional concepts of mental prayer and of
contemplation. In fact, mental prayer is not to be given absolute
status as a method of prayer (cf. WP 18.4: “If anyone is unable to
practice it, they should give themselves to vocal prayer, to reading,
to colloquy with God, but they should never fail to consecrate to
prayer the hours which are set down for all.”) As for contempla-
tion, this is a gift which God is able to grant even to a person who
does not succeed in practising mental prayer but is restricted to
vocal prayer (WP 17.3; WP 30.7). Not all the nuns forming the
community at St Joseph'’s can be described as ‘contemplatives’ (see
WP 17.2), and this is no sign of imperfection, since the criteria for
perfection in the spiritual life are to be found elsewhere: in such
things as deep humility, sincere mortification, and faithful obedi-
ence (see WP 18.7).

I get the feeling that commentators on the works of St Teresa
are often more taken up with the letter than with the spirit, with

' T. ALvAREZ, “Contemplazione”, in E. BoaGA — L. BORRIELLO, Dizionario car-
melitano, Roma 2008, p. 188.
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the traditional system than with her original “deconstruction”.
What really counts in the spiritual life is reaching complete sur-
render into the hands of God, so that he can carry out in us all that
accords with his will, as he did in the case of his Son (WP 32.9-10).
This unreserved abandonment, which flows from the experience
of “our nothingness and God’s utter greatness” (WP 32.13), is the
contemplation that really counts as far as Teresa is concerned.

A contemplative existence

In speaking, then, of contemplation according to St Teresa of
Jesus, we need to widen the perspective inherited from a long lin-
guistic and conceptual tradition. In order to understand what con-
templation or contemplative life is, we need to get beyond the
schematic accounts of forms of life or stages of prayer, without jet-
tisoning the great richness and truth which such descriptions con-
tain. Our reflections need to drink deep from the fount of theolo-
gy, that is, from the Word of God, present in Scripture, in history,
and in our very being as men and women. This is what must
broaden our vision and take us deeper. Any ‘contemplation’ which
fails to connect with the truth of that Word has nothing crucial to
offer our life as men and women, as believers, and as religious.

On that note, T have to say that T was profoundly struck by the
reflection offered by a great non-Catholic theologian and first-rate
exponent of Saint Teresa, namely, Rowan Williams. In May last
year, along with the O. Carm. and OCD definitories, I had the joy
and the honour of meeting him personally, in his house in
Cambridge. He has helped me to reflect on contemplation in a
new way, both by his words on that occasion and by his interven-
tion at the Bishops’ Synod on the new evangelisation. I recall how,
early on in our conversation, Archbishop Williams surprised us by
inviting us to think of contemplation from the perspective of John
1.1: “The Word was pros ton theén”, literallly, “was turned towards

? On this relativisation of the traditional notions of contemplation and pra-
yer, see S. CANNISTRA, “El Camino de perfeccion para el hombre y la Iglesia de hoy”,
in Fco. J. SANCHO — R. CUARTAS, El libro del Camino de perfeccion de santa Teresa de
Jestis. Actas del Congreso Internacional Teresiano, Burgos 2012, pp. 21-31.
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God”. This is the first and most original notion of contemplation
which we can find in Christianity, and it refers to God himself, to
his trinitarian life. As Williams wrote for his intervention at the
Synod,® the first contemplative is God himself: the Son turned in
openness to the Father, to receive all from Him.

This then is the original locus of contemplation: where the
Word, generated by the Father, is yet not separate from Him, but
remains with Him, in a relationship of dependence and welcome.
He is, so to speak, a Word which is forever listening to the one who
is speaking Him, and so becomes Himself a Word that speaks, a
Son who in turn is generative. The passivity implied in being gen-
erated, being spoken, His remaining turned towards his origin,
does not imprison him in a closed circle, but rather is the basis of
his generative activity: “He was in the beginning with God: all
things came to be through him” (Jn 1.2-3).

This “contemplative” relationship of the Son with the Father
is decisive not only for understanding contemplation but also for
understanding what it is to be human, because man was created
in the image and likeness of this God. Man, created in the Son’s
image, is, like the Son, originally “turned towards God” (pros ton
theén). This is why R. Williams speaks of “contemplative human-
ity”, that is, of a humanity which has in contemplation its distinc-
tive characteristic. If Heidegger defined man as Dasein, as being-
here, in the world, as man who finds the meaning of his existence
through his interpretation (contemplation?) of the world, Biblical
revelation opens up for us another horizon: man is being-towards-
the-Father, and his existence unfolds as contemplation of the
Father.

LG

‘We could say that we begin to understand contemplation when we see
God as the first contemplative, the eternal paradigm of that selfless attention to
the Other that brings not death but life to the self. All contemplating of God pre-
supposes God’s own absorbed and joyful knowing of himself and gazing upon
himself in the trinitarian life”.

* “To be fully human is to be recreated in the image of Christ’s humanity;
and that humanity is the perfect human ‘translation’ of the relationship of the
eternal Son to the eternal Father, a relationship of loving and adoring self-giving,
a pouring out of life towards the Other. Thus the humanity we are growing into
in the Spirit, the humanity that we seek to share with the world as the fruit of
Christ’s redeeming work, is a contemplative humanity.”
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If we look at the other end of John’s Gospel, at Jesus’ last sup-
per discourse, we indeed find his relationship with the Father be-
coming the model for the new humanity of his disciples. In chap-
ter fifteen Jesus uses the image of the vine and the branches to ex-
plain his imperative, “Remain in me, as I remain in you” (Jn 15.4).
The disciple grows and becomes fruitful, not by separating from
the master, but by remaining in a relationship of reciprocal be-
longing. The fruit is the result of this “remaining”, of the disciple
in the master and of the master in the disciple; the fruit is the visi-
ble and credible witness to this remaining. It is almost as if we had
here one great inclusion, joining the first verses of John's Gospel
with chapters fifteen to seventeen, where the same image of peri-
coresis occurs, this time applied to the relationship of Jesus and
his disciples.

To me it seems beyond doubt that this is also the perspective
in which Teresa lives and understands contemplation. Her com-
mentary on the words of the Our Father, Fiat voluntas tua, in chap-
ter thirty-two of the Way of Perfection to which we have already
referred, are a perfect expression of her thought in this regard:

Because everything I have advised you about in this book is di-
rected toward the complete gift of ourselves to the Creator, the
surrender of our wills to His, and detachment from creatures
— and you have understood how important this is — I'm not
going to say any more about the matter; but I will explain why
our good Master teaches us to say the words mentioned above,
as one who knows the many things we gain by rendering this
service to His eternal Father. For we are preparing ourselves
that we may quickly reach the end of our journey and drink
the living water from the fount we mentioned. Unless we give
our wills entirely to the Lord so that in everything pertaining
to us He might do what conforms with His will, we will never
be allowed to drink from this fount. Drinking from it is perfect
contemplation, that which you told me to write about. In this
contemplation, as I have already written, we don’t do anything
ourselves. Neither do we labor, nor do we bargain, nor is any-
thing else necessary — because everything else is an impedi-
ment and hindrance — than to say fiat voluntas tua: Your will,
Lord, be done in me in every way and manner that You, my
Lord, want (C 32, 9-10).
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Perfect contemplation for Teresa, then, means sharing the at-
titude of the Son who let’s the Father act in him. This is contem-
plative passivity - the kind which says, Not my will, but thine be
done. This is the very reason for which contemplative passivity be-
comes intense activity. Paradoxically, what shows that a person’s
contemplation is authentic is, for St Teresa, their industriousness.

Teresa’s vision of contemplation, as living in forgetfulness of
self in surrender to the Father, becomes still more radical in the
final chapter of the Interior Castle:

This is the reason for prayer, my daughters, the purpose of
this spiritual marriage: the birth always of good works, good
works. This is the true sign of a thing, or favor, being from
God, as I have already told you [...] This is what T want us to
strive for, my Sisters; and let us desire and be occupied in
prayer not for the sake of our enjoyment but so as to have this
strength to serve. (7M 4, 6; 12).

Needless to say, this affirmation that contemplation is or-
dered towards doing good works, could not but sound original,
and indeed in strident contrast with the traditional vision of the
contemplative life. Teresa is aware of this, and offers answers to
some possible objections. For example, the objection which refers
to the contrast between Martha and Mary, assigning to Mary, in
the Lord’s words, “the better part”. But even Mary, says Teresa,
“wasn’t always in the delight of contemplation at the feet of the
Lord” (7M 4.13): she washed the Lord’s feet; she faced up to the
Pharisees’ mutterings; and above all she stayed close to the Lord
at the foot of the cross. So this is the better part: the transforma-
tion of the person who no longer thinks about herself, but looks
only to the one whom she knows loves her.

T would like to conclude, then, by saying that Teresa first
thought of contemplation according to the traditional language of
the stages of the spiritual life; but, in the light of her experience of
God, contemplation came to take on a different meaning, not in
opposition to the earlier one, but certainly a broader and more
universal meaning, namely, that of a ‘contemplative existence’, a
way of being which places one within the relationship of the Son
turned towards the Father. Among many possible examples of this
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way in which the contemplative person has their home in the
Trinity, I limit myself to citing the fifty-second Relation (ed.
Kavanaugh-Rodriguez):

Once after receiving Communion I was given understanding
of how the Father receives within our soul the most holy
Body of Christ, and of how I know and have seen that these
divine Persons are present, and of how pleasing to the Father
this offering of His Son is, because He delights and rejoices
with Him here — let us say — on earth.

Eucharistic communion here becomes a Trinitarian experi-
ence: the Father himself, who dwells within Teresa’s soul, receives
the Son. What an extraordinary presentation of the reality of grace
- not as something static, but as the dynamic welcome of the Son
by the Father, in which Teresa finds herself involved through her
participation in the sacrament.

The process of transformation of contemplative existence

Those who are familiar with Teresa’s writings know that one
of her constant themes, particularly in the three major works (Life,
Way, Interior Castle) is her concern to outline a path to help the
person develop his or her original contemplative vocation. This is
justly referred to as “Teresian paedagogy”. But, what exactly does
Teresa teach? Of what exactly is she a teacher and doctor of the
Church? The replies that come more easily to mind are: Teresa a
teacher of prayer, mother of spiritual persons, doctor of mysti-
cism. All of these titles, by which tradition recognizes the value of
Teresa’s doctrine, can however be misinterpreted if they are not
understood in the light of the central point of her experience and
her teaching. This centre of Teresa’s life and work was expressed
most succinctly and effectively in the words of the decree
Multiformis Sapientia Dei, by which Paul VI declared Teresa a doc-
tor of the Church in 1970: “The centre of Teresa’s spiritual teach-
ing is Christ who reveals the Father, unites us to him and joins us
to himself [. . .] Christ’s humanity intimately assumes the person
who has totally entrusted himself to Christ, in the mystery of his
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death, resurrection and life in glory with the Father. For this rea-
son the most sacred humanity of Christ embraces all that is for
our good and salvation”.

Teresa is the doctor of the living Christ. In the words, again,
of Rowan Williams, Teresa teaches us “about letting the reality of
Jesus come alive in us”. While using the spiritual theological lan-
guage of her time, Teresa yet modifies its content, its meaning.
She was not so much interested in developing a systematic doc-
trine of the stages of prayer, but rather in relating what happens
in the life of a person who becomes progressively open to welcom-
ing the humanity of Jesus. It would be really interesting to make
a comparison between the Life, the Way and the Interior Castle to
examine in detail how the system of the levels or stages of prayer
developed in Teresa’s thought. Here I must limit myself to just a
few references.

In the Life (chapters 11-21) the arrangement of the four levels
of prayer is still quite dependent on what was common to the spir-
itual writing of the time (in particular, in the works of the authors
dear to Teresa, specially the Franciscans Osuna and Bernardino de
Laredo): meditation, the prayer of quiet, “the sleep of the facul-
ties”, union. These are like a series of ready-made pigeon-holes, in
which Teresa tried to fit a reality which was more varied and
which resisted being neatly catalogued. For Teresa, the whole path
of spiritual growth comes down to a progressive simplification of
the “operations” of the soul. The more this soul recognizes and lets
herself be drawn into the presence of the living Christ, the less she
feels the need to seek herself, look at herself, or pursue her own
satisfaction, either in a worldly or a spiritual way. We are dealing,
in essence, with a progressive emptying of the person who, in step-
ping free from nonessentials - which are in fact become increas-
ingly dissatisfying - turns instead to the Other. In this way she dis-
covers herself to be “a person in a Person”, and that the only need
she has in order to be herself, is to remain in this Person.

The Way of Perfection is freer from theological-spiritual
schemas. Teresa sets out boldly to speak of how the person ma-
tures and develops within the community. Many of the lessons,
spread throughout her little treatise on the stages of prayer in The
book of her life, are summed up in the three necessary conditions
for beginning a real spiritual journey, namely: fraternal love, de-
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tachment and humility. Her relationship with the sisters whom
she is addressing gives to the work a colloquial tone, which corre-
sponds much better to Teresa’s genius, to her realism and acute-
ness of observation.

In the Interior Castle we meet a different arrangement. This
time, Teresa is more freely in command of her material and there-
fore is better able to give it the flexibility and mobility which can fol-
low and accompany the soul’s journey. Teresa no longer uses pi-
geon-holes to arrange her material; instead, her approach is narra-
tive and dynamic. The underlying metaphor of the castle serves to
direct the narrative, which can be summed up as the story of the
person’s journey within.What we have now is no longer a treatise on
the grades of prayer, but the journey of the subject from an inferior,
minimal state of self-awareness to a much fuller and elevated state.

Edith Stein rightly saw that the relationship with the centre
of the castle (or the soul) is also a relationship with oneself, as the
source from which our being flows. The journey through the man-
sions is a journey of increasing self-awareness. The subject passes
from a condition of dispersion and dependence on the external
world;she attains her original simplicity; and from there she rises
“above herself”, that is, comes to participate in the life of Him who
is her source. It seems to me that this is the more correct and rel-
evant way of reading Teresa: not to seek to establish the quantity
of the “supernatural” present in the intermediate stages, becoming
somehow aware of them in a psychological-experiential way,
(“feeling” God in a certain sense); but rather to describe the devel-
opment, the unfolding of the selfwhich returns back to its secret
source: “The soul penetrates there ever more deeply in as much as
it firmly places itself in its centre, in as much as it more freely rais-
es and frees itself from the prison of material things [. . .] right to
the ‘transformation of the living soul into a life-giving spirit™>.

The journey of the soul towards its centre — in Edith Stein’s
words — is the meaning of the text of the Interior Castle. But what
do we mean by this expression “the centre of the soul or of the per-
son”? In this case too, we are dealing with a metaphor rich in con-

5 E. STEIN “The castle of the soul” [1935], in Nel castello dell’anima. Pagine
spirituali, Roma 2004, pp. 328-329.
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notations. I will limit myself to pointing our three, which appear
to me of particular importance for our discussion.

1) The centre is what is not on the periphery, not on the exte-
rior; it is what makes the heart of a reality, its deeper and more
profound dimension. To go towards the centre signifies, therefore,
being capable of detachment, of seeing deeply, of silence and of
listening interiorly. Beneath the surface lies a reality which risks
not being perceived, since its way of expressing itself and mani-
festing its presence is different from that of things of this world.
Yet the awareness of this reality is truly central, since it is in some
way connected to all that happens at the periphery. Hidden from
view, it is what gives everything else meaning.

2) The centre is what gives unity and consistency to being. To
go towards the centre means therefore to discover one’s own iden-
tity and acquire a criterion for discerning between what is really
important and what is secondary, between what we recognize as
our very own and what we reject as foreign, between what encour-
ages our growth, our process of identification, and what blocks
and hinders it.

3) The centre is the fountain of being, to which also being
constantly returns. The centre is therefore a constant source of en-
ergy and vitality. To lose contact with the centre carries with it a
weakening of the person, rendering her incapable of finding in
herself the strength to accept her own reality. On the contrary,
being established in one’s centre gives the person freedom to ac-
cept her own being just as it really is, including the negative expe-
riences (wounds, sufferings, failures, sins) since even these be-
come part of a dynamic of life and, paradoxically, instead of dam-
aging it, give it strength.

In speaking of the centre of the person, we can run the risk of
interpreting this journey in a self-centred way, almost as if the ob-
jective was a strengthening of the ego, a type of self empower-
ment. If we did see things this way, we would be completely mis-
understanding what Teresa is saying. The centre of the person is
not the ego, which I am capable of knowing and controlling. The
ego indeed belongs to the dynamic of the person, but does not to-
tally explain its complexity and fullness. The centre of the person
exists as a relationship-encounter between an I and a Thou. What
is happening is that a Thou is calling me and attracting me to him-
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self, giving me the exact perception of who I am, not insofar as I
am the author of my thoughts, words and deeds, but insofar as I
am the recipient of the thoughts, words and deeds of another. It is
only in the call of this Thou, who calls me to himself and in doing
so calls me also to being and to life, that T can understand myself,
grasp my reality, beyond the confines of what I do or how I per-
form, or of whatever my self-image may be.

In reality, as Augustine taught, our relationship with our-
selves is not direct, but is filtered through a history and a world.
This history generally leaves us with an image of ourselves as parts
of this history, pieces of this world, whose foolishness and sin in-
evitably leave their mark on us. A vision of ourselves free of these
conditionings is possible only within the relationship with my
God, the God dwelling in me, with the Deus interior intimo meo.In
this light, T cannot grasp my identity by means of a concept or a
scientific description; I can know it only in the act of being called.
Because of this, according to Jewish tradition, identity is in the
Name, that is within a relationship of reciprocal recognition; in
the last analysis: of friendship.

In conclusion, we can arrive at ourselves only by passing
through Him who knows us. We come to know ourselves only in
Him. This is precisely what the Lord said to Teresa: “Seek yourself
in me (the famous Spiritual Challenge of 1576), a phrase which in-
spired Teresa to compose her poem number 8: “Soul, you must
seek yourself in Me / And in yourself seek Me”. Who am I? The an-
swer to this question can be found not in seeking oneself, but only
in searching for the Lord and finding oneself in Him. Without such
a reversal, in which I possess myself and know myself only outside
of myself, in Him, there can be no contemplative existence.

II.
Contemplative community

Contemplation isn't just a practise peculiar to the lives of
monks and nuns. Nor is it simply a supernatural gift freely granted
to some people, which would be neither cause nor effect of the per-
son’s holiness or virtue. Prior to all of that, contemplation belongs
to what it is to be human. A person can live humanly (and not live
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inhumanly) only in the degree to which they live out of their origi-
nal contemplative essence. Contemplation (“contemplative humani-
ty”) grounds a way of being in the world which makes space for the
other, which does justice to the other. Contemplative existence is a
welcoming existence; it does not turn the other person into an in-
strument for my own ego, but receives them in all their difference
and respects them in their liberty. It is a humble existence, forgetful
of self, not greedy for affirmation or self-gratification. Hence it is
also attentive to the other, open and eager for every sign of truth,
beauty, goodness. It is, ultimately, a grateful existence, which gives
thanks for what is; which blesses, speaks well of life, because
Another has already spoken well of us, prior to and despite any
positives or negatives, light or shade, success or failure on our part.

For this reason, contemplative existence is always, also, a
community existence. The contemplative, by definition, is not a
solitary. I am aware that this statement may sound strange, given
that it is common in spiritual writing to find the contemplative life
identified with a life of solitude. The idea that one can only be con-
templative by withdrawing from other people has a very long tra-
dition, ranging from the De laude eremi of Eucherius of Lyon to
Petrarch’s De vita solitaria and De otio religioso,and through to
contemporary writing which is once again fascinated by the
eremitical life. A classic text is to be found in, for example, chap-
ter twenty of the Imitation of Christ:

“The greatest saints would avoid, insofar as possible, the com-
pany of other people, and preferred to be apart, waiting on God. The
saying has it: “Any time I went among men, I came home less of a
man than before” [Seneca, Epist. VII.3]. How often we experience
this, when we spend a long time talking with others. It is easier to
remain silent than to talk yet not talk too much, just as it is easier
to keep out of sight at home than to know how to behave as one
should when out and about. So the person who wishes to attain in-
terior spirituality must, with Jesus, draw apart from the crowd.”

As far as the Carmelite tradition is concerned, suffice it to
quote from the Institute of the First Monks,chapter five, where the
author, commenting on the verse, “Hide yourself by the brook
Cherith”, allows himself to make similar exhortations:

“Leave the company of the crowd, lest in the city you find your-
self constrained to do, not what your nature seeks, but what your
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will would have you do [...]. You are to prefer solitude and silence,
for ‘it is good to wait in silence for the salvation of the Lord’ (Lam
3.26). The hiding place by the brook Cherith denotes a life lived apart
from others; for the prophetic perfection of your life is furthered by
remaining hidden from men, away from their company, and from
the yoke of a woman.”

In the light of this weighty tradition, talk of the community
dimension of contemplation could seem almost contradictory.
How can there be such a thing as ‘contemplative community’, un-
derstood not just as a gathering of individuals who are contempla-
tive, but as community itself founded in contemplation and or-
dered towards it? I feel the need, then, to justify the statements I
have made and to clarify my meaning which may not be obvious
to many people.

Allow me to take a few steps backwards and look at some of
the philosophical background undergirding what we are saying.
The commonly accepted notion of “contemplation” comes not
from Scripture, but rather from Greco-Roman thought, starting
with Plato and Aristotle. Ancient philosophy saw the contempla-
tive life as something ‘sacred’, in the etymoogical meaning of that
term, namely as something ‘separated’ from profane life and ac-
tivity. There are essentially three reasons for this:

1. Contemplation was understood primarily as a cognitive ac-
tivity, theoria,to which was attributed a dignity and moral value
superior to that of other kinds of activity.

2. Contemplation was seen as a work of the intellect, noils, the
highest human faculty, able to attain knowledge of the truth, un-
like lower kinds of knowledge such as sensation, opinion, practi-
cal experience.

3. The object of contemplation was not earthly realities, but
heavenly realities, the divine and eternal.’

¢ Primi scritti carmelitani, Rome 1986, pp. 134-135. Note also the passages
of St John of the Cross concerning the “solitary bird” (Cdntico 14-15.24) and his
praise of solitude (Cdntico 35), in which however the emphasis is on the mystical
and spousal dimension of solitude, rather than on the ascetic dimension.

7 Cfr. T. BENATOUIL — M. BoNAzz1, “Theoria and Bios Theoretikés from the
Presocratics to the End of Antiquity: an Overwiew” in T. BENATOUIL — M. BONAZZI
(edd.), Theoria, Praxis and the Contemplative Life after Plato and Aristotle, Leiden
— Boston 2012, p. 4
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This vision of the separateness and superiority of contempla-
tive life was fully embraced by Christian thought from the earliest
centuries. Suffice to quote from St Augustine, whose words chara-
cterised a whole school of thought in subsequent centuries:

Two kinds of virtue are set before the human soul: the active
and the contemplative. By the first, one journeys; by the se-
cond, one arrives. The first means labour, the purification of
heart which makes one worthy to see God; the second means
rest and the vision of God. The first keeps the precepts which
govern our present life; the second enjoys the manifestation
of life eternal. Accordingly, the one works, the other rests,
since the role of the first is to purify from sin, the second of-
fers enjoyment of light for the one now purified. As far as our
present mortal life is concerned, the one is concerned with
the works proper to right living; the other consists chiefly in
believing in the word, and, albeit in very few people, in a kind
of vision of immutable truth, by which however one sees as in
a mirror, darkly and only in part.®

Some of Augustine’s exegesis here had far-reaching conse-
quences, as when he sees the synoptic Gospels as above all commit-
ted to inculcating the active life of virtue, focusing on the present
life; while John’s Gospel, with its attention to the unity of the Trinity
and to eternal beatitude, would teach rather the virtues of the con-
templative life. Indeed, the contemplative life is distinguished from
the active life by a different set of virtues, such as detachment from
the world, solitude, silence, hiddenness and so forth.

We could certainly criticize this view of contemplation, see-
ing an opposition between Greek thought and bliblical-Christian
thought, in line with the so-called de-hellenization of Christianity.
This way of thinking began in Protestant circles (in an explicit way
from von Harnack onwards), and has become widespread, not
without gross simplifications, also in the Catholic world, since the
second Vatican Council. However, I think it of more interest to
show how in the very world of ancient thought itself such a vision
came in for discussion, correction and integration.

® Augustine, De consensu evangelistarum 1, 5, 8.
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What most lends itself to discussion is the point about the
separation of theoria,as the search for truth, from practical activi-
ty. We might fittlingly recall here the famous distinction which
Aristotle introduces in book six of the Nicomachean Ethics (VI, 2),
between praxis and poiesis®: poiesisis directed towards the produc-
tion of an object which remains autonomous and unrelated to the
one who has produced it; praxison the other hand is an activity
which contains its own meaning within itself, activity as moral ac-
tion. In the triad, theoria - praxis - poiesis,we tend to slide over the
middle element and jump straight from theoria to poiesis. This is
especially true today, in our culture, where theoria gets identified
with science and poiesiswith technology, with no space left for
praxis,that is, for a kind of activity which has no ulterior purpose
other than itself, that is, than its moral quality.

Using the classic Aristotelian distinction, we may say that,
just as there is an activity which makes products, so there is an ac-
tivity which forms relationships. Now, if it is true that contempla-
tive life is indeed distinct from activity as production, it does not
seem to me to be distinguishable from praxis,from that activity
which unfolds in relationship. Already in Hellenistic philosophy
we find a critique of a view of contemplative life (bios theoretikés)
where contemplative activity is kept at one remove from moral ac-
tion. This critique is to be found, not only in Stoicism, which un-
derlined the ethical dimension of contemplative life, but also in
the Platonism of the imperial era, particularly in authors like
Philo and Plutarch. The strongest argument in this critique is that
one cannot attain to contemplation of divine realities without a
personal transformation, which inevitably has consequences on
the practical, moral, and indeed political levels'. The contempla-
tion of God does not just mean knowing him, but also imitating
him as our model of moral excellence.

° Et. Nicom. VI, 2 (1139b): “Whoever produces something, produces it for a
purpose, and the production itself is not its own purpose (rather, it relates to an
object, that is, to the production of something), while, conversely, moral action is
its own purpose, since good moral action is a purpose, and the desire is desire for
this purpose.”

' Cfr. T. BENATOUIL — M. BoNAzz1, “Theoria and Bios Theoretikés from the
Presocratics to the End of Antiquity: an Overwiew” cit., p. 10; cfr. in the same vol-
ume, Bonazzi’s essay on Plutarch (p. 146 ss.).
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Apologies for this detour into the history of philosophy, but it
seemed necessary in order to sharpen the concepts at our dispo-
sal - which sometimes make me think of a knife, grown blunt
through use, which no longer cuts anything. Summarising what
we have seen, I would say that contemplative life, from the very
fact that it is not directed towards making a product or effecting
some service, is all about a ‘praxis’, in which God and human per-
sons are inextricably involved as actors. So we cannot hold that
contemplative life consists in some flight or separation from his-
tory and its dynamism. On the contrary, contemplative life ex-
plores and attests a different way of being in history, a way which
is, precisely, “contemplative”.

The community as subject

Among the many original aspects of the spirituality of Teresa
of Jesus, we find, as we have said, a reappraisal of the relationship
between contemplative life and active life. This comes out clearly
in the way she re-envisions the gospel figures of Martha and Mary,
symbols of two kinds of life. For Teresa, they cannot be separated:

Believe me, Martha and Mary must join together/han de
andar juntas] in order to show hospitality to the Lord and
have Him always present and not host Him badly by failing
to give Him something to eat. How would Mary, always seat-
ed at His feet, provide Him with food if her sister did not help
her? His food is that in every way possible we draw souls that
they may be saved and praise Him always (7M 4, 12).

Martha and Mary must journey together, united in the one
goal of welcoming the Lord and having him always with them. This
is the perspective which radically alters the understanding of con-
templative life, since the traditional classifications fail to describe
the reality of religious community which Teresa has in mind. True,
Martha is cooking the lunch while Mary is at Jesus feet listening to
him; but both are taken up in the same task, namely, that of wel-
coming Jesus, welcoming his living presence, his humanity. This
presence of Jesus, man and God, is what makes Teresian commu-
nity both contemplative and active at one and the same time.
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This explains why for Teresa contemplative life cannot be
lived on one’s own, in isolation; contemplative life requires com-
munity. It is nothing other than welcoming Jesus, and Jesus, as the
Gospel accounts show, wishes to be welcomed within a communi-
ty. The Gospel icons of the family at Nazareth, of the home at
Bethany, of the group of the disciples, describe for Teresa what she
intends for her communities. Without this element, one cannot ex-
plain Teresa’s leaving the Monastery of the Incarnation for San
José, or her leaving San José to make the other foundations, in-
cluding the male branch of the Order.

Teresa’s mystical experience of Jesus’ nearness, of his flesh
and blood humanity, awakens in her the need to form community
as a new kind of subject, capable of welcoming his presence. In
fact, it's about creating an ‘ordinary’ family, but a family whose
way of being and living is transformed and transfigured by the
presence of the Lord in their midst. In my view, the originality of
this intuition has taken us centuries truly to grasp and assimilate.
The traditional paradigm of monastic community had too much
of a hold, for a different way of being contemplative to gain ac-
ceptance. Three centuries later, two souls imbued, like Teresa’s,
with love for the humanity of Jesus have expressed this vision
anew, with great simplicity, in a language different from that of
Mother Teresa. I am thinking here of Therese of the Child Jesus
and of Charles de Foucauld. In their case too I think one can say
that they have gone beyond the distinction between contempla-
tion and action.

Building community is now crucial for the contemplative di-
mension of Carmel. If we want to be people of prayer, we must
first of all be brothers and sisters, members of one and the same
family. As we said in the final document of the Extraordinary
Definitory at Ariccia, building community is the condition for em-
barking on Teresa’s contemplative path. The most urgent question
we face, then, is: how do we form this community-as-subject?
What are its characteristics? What are its supporting structures? I
shall try to offer a concise answer to these questions, though it will
inevitably be incomplete.

1) The first and fundamental requirement is motivation, or,

putting that more precisely, desire. The essential condition
for the building of community is that its members feel a
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need to do so. This has to be something they want for its
own sake and not as one possible element, more-or-less in-
cidental, in a life which finds its centre of gravity elsewhere.
Contemplative community happens, not when we are to-
gether to do something else, but because being together is
intrinsically valuable. Community is not a means for
achieving other ends; it is an end in itself. I have to say that
in this regard the male communities are gravely lacking and
can scarcely be described as contemplative communities.
They are primarily apostolic communities, whose members
practise certain elements of religious life together (prayer,
management of the house, occasions when they meet to-
gether or attend to formation). It is very rare to find mem-
bers of a community, whether provincial or local, really
journeying together, whether from the human and spiritual
or from the pastoral and apostolic points of view.

2) A living community, whose members are actively involved,
is not anonymous. It has a physiognomy, expressed in its
style of prayer, of fraternity, and of welcome. It breathes a
sense of family, which each member contributes to and re-
veals in their own way. At the same time, unity is not uni-
formity; it does not erase individuality. We are talking
about a “regular” community made up of relentlessly “ir-
regular” people. They will always be like that, and this
should not be seen as a defect but as a fruitful and enrich-
ing tension. It would be a sad state of affairs if the commu-
nity required everyone to nullify or hide away his or her
uniqueness and difference. That would be a community
held together by law, not by love.

3) When we speak of community, we tend to think of it in stat-
ic terms; as a place where the friars or the nuns are togeth-
er. In fact, community is, more than anything, a journeying
together, a walking forwards together towards a common
goal. The life of a community cannot consist in the fulfil-
ment of a series of prescribed acts, forever the same; it con-
sists in reaching a series of objectives, goals which we have
set ourselves. If this awareness is lacking - awareness of a
tension towards something yet to be, something which can
only be achieved insofar as we are united - then the commu-
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nity loses much of its meaning and of its capacity to trans-
form people. The problems and conflicts which inevitably
arise when people are living together become insurmount-
able obstacles when this kind of perspective is lacking, when
there is no sense of a goal to be attained, which would invite
us to get beyond any difficulties, in view of the goal which
we have set ourselves. This is clearly what Teresa expects of
her nuns, when she exhorts them to keep very much in mind
the ecclesial purpose of their vocation so as not to over-
dramatize life’s day-to-day problems.

4) Community is made up of brothers, of sisters; that is, of
people who are on the same level. It is a community of
equals; but it is not acephalous - it needs a superior, a head
whose role is to care for the body’s unity. The superior’s job
is more than simply ‘coordinating’ or ‘administrating’ the
life and activity of the community members in such a way
that things run smoothly. The superior’s role is rather to
build peace, to weave together relationships. It seems to
me that, unfortunately, we have yet to reflect sufficiently
upon the meaning and importance of this role. In the past,
a superior was one who commanded, and the subject car-
ried out the orders. Though this way of seeing things has
been eclipsed, we have not managed to find another to re-
place it, more akin to the shepherd who knows his sheep
and whom the sheep know (Jn 10.14). Without this deep,
reciprocal knowing, you will not have true shepherds, but,
at most, faithful administrators. In his discourse in John
10, Jesus also uses another metaphor: that of the gate. “I
am the gate. Whoever enters through me will be saved, and
will come in and go out and find pasture” (10.9). Evidently,
it is an open gate, not a closed gate. But the sheep do have
to go by way of this gate if they want to find pasture, if they
want to be a flock. If in a community each person has their
own entrance and exit and their own personal pasture,
how can we still talk of a community? The gate does not
unite the flock by keeping it in a single sheep-pen, but by
pointing out to it a common path.

Forming the community-as-subject is the fundamental chal-

lenge for religious life today, and all the more so for contemplative
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life. Our failure to grasp just how decisive this challenge is for the
future of religious life is really puzzling. Instead of focussing our
efforts on this one point, on which all the others depend, we get
caught up in all sorts of other things. In terms of the concepts we
used earlier, our efforts are all devoted to theoria and to poiesis,to
spiritual activity and to work. What is missing is praxis,which is
theoria being lived out and in turn generating a new poiesis, whose
subject is no longer the individual but the community. As I see it,
such a contemplative praxis is the source of a coherent contempla-
tive mission. We shall reflect on this next time we meet.

Fr. Saverio Cannistra, OCD
Superior General

Al Carmelo Secolare della Provincia del Messico:

Queridos Hermanos y Hermanas del Carmelo Seglar
de la Provincia Mexicana de San Alberto

“Todos ellos, intimamente unidos, se dedicaban a la oracion,
en compariia de algunas mujeres,
de Maria, la madre de Jesus...” (Hech 1,14).

La Gracia, la alegria v la Paz del Espiritu del Serior Resucitado esté
con cada uno de vosotros.

En estos dias os encontrais reunidos en San Juan de los Lagos
para vuestra Asamblea electiva y para evaluar y enmarcar el camino
de los préoximos afios. Son dias para vivir la Fraternidad ampliada
entre las Comunidades Seglares, y con toda la familia del Carmelo.

Quiero aqui expresar mi agradecimiento a todos os que ani-
mais el Carmelo Seglar en México, especialmente al Presidente
Juan Carlos y Consejeros OCDS, que con el Provincial, P. Ricardo
y su Delegado para el Carmelo Seglar, P. José Antonio y demas
frailes que os acompafian en las muchas iniciativas de coordina-
cién, encuentros, retiros y asistencia a las Comunidades de la
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Provincia: {Dios os recompense y la SS. Virgen del Carmen y san
José os bendigan!

La fecha en que os reunis recuerda la presencia materna de
Maria en oracion con los discipulos en el Cenaculo, en espera del
Espiritu prometido por Jests Resucitado. Alli fueron iluminados
y fortalecidos para la misién. Y asi también hoy: cada
Comunidad que se retne en oracion es fortalecida con la gracia
del Sefior para vivir y testimoniar la fuerza del Evangelio del
Reino en sus familias, en su trabajo y en medio de la sociedad. Y
la Virgen Maria sigue siendo la Madre fiel que inspira a hacer
siempre la voluntad de su Hijo. Como a san Juan Diego, Maria
sigue diciendo a nosotros: “No se turbe tu corazén ... ¢No estoy
yo aqui, que soy tu Madre?” Y como ella, en la fuerza del
Espiritu, nos impulsa a transformar la realidad como bien escri-
bié el Papa Francisco: “Maria sabe reconocer las huellas del
Espiritu de Dios en los grandes acontecimientos y también en
aquellos que parecen imperceptibles. Es contemplativa del mis-
terio de Dios en el mundo, en la historia y en la vida cotidiana de
cada uno y de todos. Es la mujer orante y trabajadora en
Nazaret, y también es nuestra Sefiora de la prontitud, la que sale
de su pueblo para auxiliar a los demés «sin demora» (Lc 1,39).
Esta dindmica de justicia y ternura, de contemplar y caminar
hacia los demas, es lo que hace de ella un modelo eclesial para
la evangelizaciéon” (Evangelii Gaudium 288).

Como Orden del Carmelo Teresiano, dentro de poco celebra-
remos el V Centenario de nacimiento de la Santa Madre Teresa,
para lo cual nos preparamos con la lectura y reflexién de sus
Obras a lo largo de estos 5 afios. Ella nos invita a tener Jesus por
amigo y en su compafiia afrontar las dificultades propias de
nuestra época, buscando en El la motivacién para seguir adelan-
te y para evangelizar. Es el amor de Jestis que impulsa a amarlo
y hacerlo conocer a los demas, pues “sabemos bien que la vida
con El se vuelve mucho més plena y que con El es mas facil en-
contrarle un sentido a todo. Por eso evangelizamos. El verdade-
ro misionero, que nunca deja de ser discipulo, sabe que Jesus ca-
mina con él, habla con él, respira con él, trabaja con él” (EG
266).

La Santa madre Teresa nos invita también a hacer “eso poco”
que estd en nuestro alcance, a confiar en la Misericordia de Dios
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y a no tener miedo de poner manos a la obra y arriesgar todo para
salvar por lo menos “una sola alma”. Que su ardor misionero os
recuerde a cada uno que “yo soy una misién en esta tierra, y para
eso estoy en este mundo” (EG 273). Su ejemplo inspire caminos
nuevos para la renovacién de las Comunidades, para ir al encuen-
tro de los jovenes y crecer en el amor fraterno al servicio de la
Iglesia para la gloria del Padre.

Con mi bendicién y oraciones os acompaio y pido el Sefior
ilumine vuestra Asamblea y el Consejo Nacional que sera elegido.

Fraternalmente,

Fr. Saverio Cannistra, OCD - Prepésito General.

Roma, 1°de junio de 2014, fiesta de la Ascension del Sevior

Lettera firmata dal Priore Generale dei Carmelitani e dal Preposito
Generale per la colletta che si vealizzera il 12 ottobre per il restauro e
la conservazione del Wadi es-Siah:

Roma, 01 settembre 2014

Priori Provinciali

Altri Superiori

Madri Federali

Madri Priore dei Monasteri

Madri Generali delle Congregazioni Affiliate

Responsabili del TOC, OCDS e altri gruppi laicali carmelitani

Saluti fraterni da Romal

Consapevoli del patrimonio e della spiritualita che condivi-
diamo, i nostri due Ordini O.Carm. e O.C.D. hanno sviluppato,
come forse gia saprete, negli ultimi due decenni diversi progetti
comuni. Per questo desideriamo ora invitarvi a collaborare al pro-
getto comune di restauro e conservazione delle rovine del primo
eremo carmelitano sul Monte Carmelo.
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In occasione dell'incontro del giugno scorso a Roma, il
Consiglio Generale dei Carmelitani e il Definitorio Generale dei
Carmelitani Scalzi hanno deciso di indire una colletta nelle rispet-
tive comunita, con lo scopo di sostenere il restauro e la conserva-
zione delle rovine del primo eremo carmelitano nel Wadi es-Siah
sul Monte Carmelo, in Israele. Dopo il restauro realizzato negli
anni ‘70, sia le rovine del primo eremo sia il meraviglioso ambien-
te naturale che lo circonda sono caduti in un progressivo deterio-
ramento. Per questo si richiedono alcuni lavori di conservazione
della struttura, di protezione del luogo e di rifacimento dell’acces-
so per i pellegrini che arrivano sul Monte Carmelo per pregare e
meditare nel luogo dove abitarono i primi eremiti, presso la fonte
di Elia. Logicamente questo lavoro verra realizzato in accordo con
le autorita della citta di Haifa.

Come parte delle celebrazioni per I'VIII centenario di
Sant’Alberto di Gerusalemme, nostro Legislatore, Sua
Beatitudine Fouad Twal, Patriarca di Gerusalemme, presiedera
I'Eucaristia il 12 ottobre nella chiesa di S. Maria in Traspontina,
qui a Roma, insieme ai sottoscritti, P. Fernando Millain Romeral,
O.Carm., Priore Generale, e a P. Saverio Canistra, O.C.D.,
Preposito Generale.

Vorremmo invitare tutte le nostre parrocchie, santuari, centri
spirituali, monasteri, conventi, scuole, cosi come le altre nostre
istituzioni e case, a partecipare a questa importante celebrazione
organizzando una colletta in quella domenica, vale a dire il 12 ot-
tobre, per collaborare alle spese di questo restauro. Ci auguriamo
che questa sia un’occasione per valorizzare le nostre origini e raf-
forzare i legami che uniscono tutta la grande famiglia carmelita-
na nel mondo.

Potrete trovare alcune informazioni sul Wadi es-Siah e le ro-
vine del primo eremo carmelitano al www.wadi.info

Che la nostra Madre del Carmelo, la “domina loci”, ci illumi-
ni e ci guidi in questo splendido progetto,

Fernando Millan Romeral, O.Carm. Saverio Cannistra, O.C.D.
Priore Generale Superiore Generale
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In occasione del IV® centenario della nascita di Fra Lorenzo della
Risurrezione (1614):

FRERE LAURENT DE LA RESURRECTION (1614-1691)
Quatriéme centenaire de sa naissance
Chers freres et sceurs,

Lors du Chapitre Général tenu a Fatima en 2009, les freres
ont demandé qu’en 'année 2014 et a 'ombre du prochain cin-
quieme centenaire de la naissance de notre mere Thérése de
Jésus, nous commémorions le quatriéme centenaire de la naissan-
ce d'un de ses fils spirituels, né en 1614, un humble frere carme
non-prétre, humble, mais trés aimé par beaucoup de chrétiens
dans le monde entier , et méme de non-chrétiens : frére Laurent
de la Résurrection. En bien des langues, ses écrits simples mais
opportuns et lumineux, ont été traduits et jusqu’a ce jour
réédités.

En 1991, a 'occasion du troisieme centenaire de sa mort, notre
frere Camilo Maccise, alors Préposé Général, a écrit une lettre re-
marquable sur la spiritualité et la mission du frere Laurent (cf.
Acta OCD, 1991-1992, pp. 451-458). A mon tour, je voudrais vous
entretenir brievement de ce fils du Carmel a partir des deux
grandes périodes de sa vie, toutes les deux significatives. D’abord,
le « jeune laic » Nicolas Herman — c’est son nom civil, ensuite, le
« frére laic OCD », Laurent de la Résurrection.

I. NICOLAS HERMAN, JEUNE LAIC

Déja du point de vue simplement humain et chrétien, cette
premiére période de sa vie est suggestive pour nous qui marchons
a la lumiere du Christ et du Carmel, soit dans la vie laique, soit en
étant religieux ou religieuses.

En 1614 — & une date inconnue - il a été baptisé dans I'hum-
ble église du petit bourg Hériménil en Lorraine, alors grand-
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duché indépendant, maintenant en France. On ne sait presque
rien au sujet de son milieu familial et de son éducation dans ce
milieu champétre. Mais un événement I'a marqué pour toute sa
vie. A dix-huit ans, un jour d’hiver, contemplant un arbre effeuil-
1é, et songeant au réveil cosmique qui a chaque printemps se ré-
péte dans la nature, Nicolas est saisi par une intuition profonde
de la Présence et Providence divines, source de Vie qui ne cesse de
se manifester. Son intelligence se remplit d’'une lumiére toute nou-
velle, d’'une foi réveillée. Dieu devient proche, présent en toutes
choses. Cette expérience du Dieu vivant s’inscrira en profondeur
dans son ame.

Mais la vie est dure dans la Lorraine de son temps, impliquée
dans la terrible « guerre de Trente Ans » si destructrice, meurtrie-
re, immorale. Nicolas est enr6lé dans 'armée du grand-duc. Et
dans cette période tres troublée, son Ame perdra la belle vision de
ses dix-huit ans ; plus tard il se plaindra des péchés commis, sans
qu'on puisse savoir en quoi ils ont concrétement consisté.
Plusieurs fois il se trouve les yeux dans les yeux avec la mort. En
1635 il est gravement blessé au cours du siege de la ville de
Rambervillers que le Duc de Lorraine tiche de reconquérir.
Nicolas est ramené a son village natal. Et pendant que son corps
se rétablit, lentement se remet son ame elle aussi.

Quelque temps apres, il entre en contact avec un gentilhom-
me ermite et décide de partager sa vie solitaire. Mais ce n’est pas
sa voie a lui. Intuition de la valeur de Dieu, oui, mais la source de
la priere ne coule pas comme il révait. Il émigre a Paris, o1 nous
le retrouvons au service d’'un notable. Cela non plus n’est pas la
place ot Dieu le veut.

Demeurons encore quelques instants aupres de Nicolas jeune
laic. Dans des circonstances dures, il a appris a4 « connaitre la vie »
et « connaitre le monde ». Dans le « combat pour la vie », il a vécu
le bouleversement d’'une longue et terrible guerre, 'agacement et
le désarroi de bien des situations angoissantes, I'expérience de
pauvreté et de famine. Egalement il a découvert la faiblesse de sa
nature humaine, de ses « péchés » dont il gardera toute sa vie I’-
humble conscience, comme le fit avant lui sa mere spirituelle sain-
te Thérese de Jésus.
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Mais 'amour gagnera. Nicolas ne méritera pas le reproche de
I’Ange de I"Apocalypse : « J'ai contre toi que tu as abandonné ta
ferveur premiere » (Ap 2,4). Soldat, blessé, émigrant, ouvrier, le
jeune laic va retrouver la flamme de la lumineuse divine Présence
de ses dix-huit ans. En plein monde et pleine lutte, lentement se
développe en lui cette Ame chrétienne et carmélitaine qui s’ouvre
sans limites a Dieu, a sa grace, a ses désirs concrets.

Nicolas reste un exemple de réveil spirituel, de lente résurrec-
tion : pour nous tous un silencieux rappel, une douce invitation.

II. FRERE LAURENT DE LA RESURRECTION

A Paris, Nicolas Herman fait la connaissance du couvent
Saint-Joseph des carmes déchaussés, rue de Vaugirard, grande
communauté fervente. En juin 1640, a I'age de 26 ans, il y entre
comme «frére convers» (« frater donatus », disent les Constitutions)
et recoit deux mois plus tard I'habit (un habit dans ce temps-la
assez différent de celui des freres clercs, car sans capuche et sans
manteau blanc ; les fréres convers occupaient alors au réfectoire et
au cheeur les toutes dernieres places). Il porte désormais le nom de
« frére Laurent de la Résurrection ».

Apres deux mois de postulat et deux ans de noviciat, le 14
aoat 1642, veille de la féte de '’Assomption de la Sainte Vierge,
Laurent (qui a maintenant 28 ans) prononce ses veeux perpétuels
en tant que « frére convers ». Les Constitutions de 1'Ordre
(Const. -éd 1631, section II, ch. 4) stipulaient que ces freres « non
clercs » devaient étre « dévots, simples, fideles, et dévoués au tra-
vail puisqu’appelés au travail » ; ils n'ont pas de voix au chapitre
conventuel, ne participent pas a la récitation de I'Office choral et
lorsque, a cause de leurs tiches domestiques, ils ne peuvent étre
présents aux heures de 'oraison mentale, ils prieront a d’autres
heures indiquées par le supérieur, souvent le soir ou dans la nuit
(cf. Const., section I, ch. 4).

IIs assument donc beaucoup de travail manuel et nous
retrouverons frére Laurent comme cuisinier de la grande com-
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munauté, puis comme savetier, souvent comme aide dans 'église
(par exemple pour servir les nombreuses messes des freres
prétres, la concélébration n’existant pas a cette époque), a la rue
aussi pour les courses nécessaires et parfois la quéte des
aumones, en voyage encore jusqu’'en Bourgogne et Auvergne pour
faire des provisions.

Un début pénible, puis la grande joie

Voici donc Nicolas Herman catapulté dans un nouveau mi-
lieu, changement incisif comme nous pouvons tous en connaitre
dans notre existence soit séculiére, soit religieuse : un déménage-
ment, un nouvel emploi, une nouvelle situation de travail, d’habi-
tation, d’'insertion dans la vie communautaire, familiale, sociale...
Entrant dans une vie nouvelle avec de nouveaux défis, de nou-
veaux proches et nouveaux devoirs, le fréere Laurent ne se lance
pas a I'aveuglette. Tl sait que le Dieu de grace I'attend et il veut vrai-
ment se donner & Dieu sans limites aucune. A une religieuse qu'il
connait bien, il écrit (en parlant dans la troisieme personne) :
« Vous saurez que son principal soin, depuis plus de quarante ans
qu'il est en religion, a été d’étre toujours avec Dieu, de ne rien
faire, de ne rien dire et de ne rien penser qui lui puisse déplaire,
sans aucune autre vue que celle de son pur amour. »

Mais a un religieux prétre, apparemment son confesseur (qui
est « pleinement instruit » de ses « grandes miséres » comme des
« grandes graces dont Dieu favorise » son ame), en tout cas un
conseiller spirituel, il rappelle un aspect supplémentaire :

A mon entrée en religion je pris la résolution de me donner
tout a Dieu en satisfaction de mes péchés et de renoncer pour
son amour a tout ce qui n'était point lui. Pendant les pre-
mieres années je m'occupais ordinairement dans mes
oraisons des pensées de la mort, du jugement, de I'enfer, du
paradis et de mes péchés. J'ai continué de la sorte pendant
quelques années, m’appliquant soigneusement le reste du
jour, et méme pendant mon travail, a la présence de Dieu que
je considérais toujours aupres de moi, souvent méme dans le
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fond de mon cceur, ce qui me donna une si haute estime de
Dieu que la foi seule était capable de me satisfaire sur ce
point. Je fis insensiblement la méme chose pendant mes
oraisons, ce qui me causait de grandes douceurs et de
grandes consolations. Voila par ot jai commencé.

Mais voici l'autre face, douloureuse, de son expérience spir-
ituelle :

Je vous dirai pourtant que durant les dix premiéres années
j'ai beaucoup souffert. Lappréhension que javais de n’étre
pas a Dieu comme je I'eusse souhaité, mes péchés passés tou-
jours présents a mes yeux, et les grandes graces que Dieu me
faisait, étaient la source de tous mes maux. Durant tout ce
temps je tombais souvent, et je me relevais aussitot. I1 me
semblait que les créatures et Dieu méme fussent contre moi
et que la foi seule fit pour moi. J'étais quelquefois troublé de
pensées que c’était un effet de ma présomption, que je préten-
dais étre tout d'un coup ot les autres n’arrivent qu’avec peine,
d’autres fois que c’était me damner a plaisir, qu’il n’y avait
point de salut pour moi. Lorsque je ne pensais plus qu’a finir
mes jours dans ces troubles et ces inquiétudes, qui n’ont rien
diminué de la confiance que javais en mon Dieu et qui n’ont
servi qu'a augmenter ma foi, je me trouvai tout a coup chan-
gé, et mon ame, qui jusqu'alors avait toujours été dans le
trouble, se sentit dans une profonde paix intérieure, comme
dans son centre et dans un lieu de repos.

De cette lettre, on peut clairement déduire que le frere
Laurent — qui est maintenant « depuis plus de quarante ans en re-
ligion » — a traversé une intense nuit de I'Ame pendant les « dix
premiéres années » de sa vie religieuse, et qu'ensuite « il y a tren-
te ans » de « grandes joies intérieures », comme il le dit dans la let-
tre a la religieuse déja évoquée, lettre qui nous informe davantage
sur sa « pratique » constante de la Présence de Dieu et les heureux
effets qu'il en ressent :

Il est a présent si habitué a cette divine présence qu’il en
recoit des secours continuels en toutes sortes d’occasions. Il y
a environ trente ans que son ame jouit de joies intérieures si
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continuelles et si grandes qu’il a peine a les modérer. Si
quelquefois il est un peu trop absent de cette divine présence,
Dieu se fait sentir aussitot dans son &me pour le rappeler, ce
qui lui arrive souvent lorsqu’il est plus engagé dans ses occu-
pations extérieures. Il répond avec une grande fidélité a ces
attraits intérieurs : ou par une élévation vers Dieu, ou par un
regard doux et amoureux, ou par quelques paroles que
I'amour forme en ces rencontres [...] Lexpérience de ces
choses le rend si certain que Dieu est toujours dans le fond de
son Ame, quil n’en peut former aucun doute, quoi qu’il fasse
et qu'il lui arrive.

Lesprit du Carmel

Remarquons qu’en entrant au Carmel le frére Laurent a
trouvé une communauté fervente ou l'esprit de la Réforme
thérésienne était bien vivant. A Paris méme, les confréres de
Laurent ont traduit les ceuvres de la sainte mére Thérese et de
Jean de la Croix. Au cours des sermons et conférences, ou dans
les conseils de ses supérieurs et confesseurs, notre cuisinier a
souvent da entendre les paroles de notre sainte meére Thérese
nous rappelant qu’il ne faut point se désoler « lorsque l'obéis-
sance vous ameéne a vous appliquer aux choses extérieures : si
c’est a la cuisine, comprenez que le Seigneur se trouve au milieu
des marmites, il vous aide intérieurement et extérieurement [...],
d’autant plus que le véritable amant aime en tous lieux et pense
sans cesse a 'aimé ! [...] Mais il sied, lorsque nous sommes dans
I'action, méme si nous n'agissons que par obéissance et charité,
de ne pas négliger de nous tourner intérieurement vers Dieu »
(Fondations, ch. V).

En ce qui regarde 'harmonieuse et fructueuse union de con-
templation et action, notre frére Laurent, lui-méme bien actif et
profondément contemplatif, offre de pertinentes suggestions aux
carmes-prétres et carmes-étudiants — et méme a nos sceurs con-
templatives, comme a tout chrétien laic ou religieux, lorsque nous
sommes appelés aux tAches journaliéres et au service apostolique,
soit humble et caché, soit glorieux et apprécié.
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L'homme et le guide

Pour connaitre le frére Laurent, rien ne vaut mieux que de
lire ses « Maximes spirituelles » et « Lettres », dont le texte authen-
tique vient d’étre retrouvé providentiellement. On découvre en
frere Laurent un homme intelligent, honnéte comme tout ; il a I'e-
sprit clair et va a I'essentiel ; sa doctrine est fondée sur la foi et en
méme temps sur une profonde expérience de Dieu ; sa parole est
simple mais convaincante ; ce qu’il dit est toujours sensé et riche ;
il consulte parfois des « livres », comme il dit, car il ne néglige pas
sa nourrissante lecture spirituelle ; on sent qu'il a un ceeur ouvert
et une nature droite ; il a de 'humour et ne tourne pas autour du
pot.

Il a des amis célebres qui I'estiment beaucoup. Le futur bi-
ographe de Laurent, Joseph de Beaufort, vicaire général de Mgr
Antoine de Noailles (évéque de Chalons-sur-Marne et plus tard
cardinal de Paris, avec Beaufort de nouveau comme vicaire
général), est souvent venu consulter le frére et raconte ce que
notre cuisinier mystique lui a dit lors de leur premier entretien :
« Dieu donne lumiére a ceux qui ont le véritable désir d’étre a lui ;
si javais ce dessein, je pouvais le demander quand je voudrais,
sans crainte de 'importuner ; et que sans cela je ne devais point le
venir voir... »

Grossier, disent quelques témoins de Laurent, non pas au
sens d'impoli, mais de direct, de campagnard, de simple ouvrier,
enfin, qui n’est pas friand de compliments et de belles formules...
Beaufort esquissera le portrait de son bon ‘starets’. « La vertu du
frere Laurent ne le rendait point sauvage. Il avait un accueil ou-
vert qui donnait de la confiance et faisait sentir d’abord qu’on pou-
vait lui tout découvrir et qu'on avait trouvé un ami. De son coté,
quand il connaissait ceux a qui il avait a faire, il parlait avec liber-
té et montrait une grande bonté. Ce qu’il disait était simple, mais
toujours juste et rempli de sens. Au travers d'un extérieur grossier,
on découvrait une sagesse singuliere, une liberté au-dessus de la
portée ordinaire d’'un pauvre frére convers, une pénétration qui
passait tout ce que l'on en attendait. » Et encore : il avait « le
meilleur cceur du monde. Sa bonne physionomie, son air humain
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et affable, sa maniére simple et modeste lui gagnaient d’abord I'es-
time et la bienveillance de tous ceux qui le voyaient. Plus on le pra-
tiquait, plus on découvrait en lui un fond de droiture et de piété
qui ne se rencontre guere ailleurs. [...] Lui qui n’était pas de ces
personnes qui ne fléchissent jamais et qui regardent la sainteté in-
compatible avec des maniéres honnétes, lui qui n’affectait rien, s’-
humanisait avec tout le monde et agissait bonnement avec ses fre-
res et ses amis, sans prétendre s’en distinguer ».

Le grand Fénelon, autre admirateur de notre cuisinier mys-
tique, I'a connu personnellement et témoigne : « Les paroles pro-
pres des saints sont bien autres que les discours de ceux qui ont
voulu les dépeindre. Sainte Catherine de Génes est un prodige
d’amour. Le Freére Laurent est grossier par nature, et délicat par
grace. Je l'ai vu et jai eu avec lui une excellente conversation sur
la mort, pendant qu’il était fort malade et... fort gai. » Et, en
s’adressant a Bossuet au cours de leurs subtiles litiges sur la vraie
mystique, il écrira : « On peut apprendre tous les jours en étudiant
les voies de Dieu sur les ignorants expérimentés. N'aurait-on pas
pu apprendre pour la pratique en conversant par exemple avec le
bon frere Laurent ? ».

Quelques idées-maitresses de son enseignement

Sans nous arréter a sa vie théologale, de foi éveillée, de con-
fiance inébranlable, de charité inconditionnelle, écoutons le
frere Laurent communiquer ses fortes et mires convictions,
telles que nous les trouvons dans ses « lettres » et « maximes
spirituelles ».

* Une longue expérience personnelle a persuadé notre
frere que la pratique de la Présence de Dieu est un moyen excel-
lent pour intensifier 'union a Dieu. A son guide spirituel, il a ex-
pliqué — nous l'avons lu — comment, apres dix ans, il a évolué d'une
« oraison » plus méditative a un contact affectueux avec le
Seigneur, présent « dans le fond de mon ceeur », pour ensuite agir
de la méme facon au cours du « reste du jour et méme pendant
mon travail ». Il continue :
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Je ne sens aucune peine ni aucun doute sur mon état, car je
n’ai point d’autre volonté que celle de Dieu que je tiche d’ac-
complir en toutes choses et a laquelle je suis si soumis que je
ne voudrais pas lever une paille de terre contre son ordre, ni
par un autre motif que son pur amour. J'ai quitté toutes mes
dévotions et prieres qui ne sont pas d’obligation et je ne m’oc-
cupe qu’'a me tenir toujours en sa sainte présence, en laquel-
le je me tiens par une simple attention et un regard général et
amoureux en Dieu, que je pourrais nommer présence de Dieu
actuelle, ou pour mieux dire un entretien muet et secret de
I'ame avec Dieu, qui n’a quasi plus d’interruption et qui me
cause quelquefois des contentements et des joies intérieures,
et souvent méme extérieures, si grandes que j'ai peine a les
modérer.

* Des lors Laurent devient un véritable prophéte et apotre
de la voie de la Présence de Dieu. Il écrit a4 une religieuse :

Si jétais prédicateur, je ne précherais autre chose que la pra-
tique de la présence de Dieu ; et si jétais directeur, je la conseille-
rais a tout le monde, tant je la crois utile et nécessaire. » « C'est a
mon sentiment en quoi consiste toute la vie spirituelle, et il me
semble qu’en la pratiquant comme il faut, on devient spirituel en
peu de temps.

* Mais sans effort, on n’obtient pas beaucoup. Il faut « don-
ner le tout pour le Tout », estimait Laurent déja en entrant au
Carmel. Pour apprendre a vivre « die ac nocte », nuit et jour, dans
la Volonté et la Présence de Dieu, comme nous invite la Régle du
Carmel, il faut cette « determinada determinaciéon » dont parlait
sainte Thérése de Jésus. Le carme Laurent, fils spirituel de
Thérese de Jésus et de Jean de la Croix, ne pense pas autrement.
Dans la lettre citée ci-dessus, il dit :

Je sais que pour cela il faut que le ceeur soit vide de toutes au-
tres choses, Dieu le voulant posséder seul ; et comme il ne
peut le posséder seul sans le vider de tout ce qui n’est point
lui, aussi ne peut-il y agir ni y faire ce qu’il voudrait, si nous
ne lui abandonnons entiérement le coeur pour en faire son
bon plaisir.
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Mais, continue-t-il, 'union a Dieu, recherchée par « pur
amour », deviendra source de grand bonheur :

Il n’y a pas au monde de maniére de vie plus douce ni plus dé-
licieuse que la conversation continuelle avec Dieu ; ceux-la
seuls la peuvent comprendre qui la pratiquent et qui la goQ-
tent.

* Cette pratique de la Présence doit donc s’apprendre, peut-
étre se réapprendre toute la vie. Laurent confesse que lui aussi
a da peiner au début :

Je neus pas peu de peine a cet exercice que je continuais
cependant malgré toutes les difficultés que j'y rencontrais,
sans me troubler ni m’inquiéter lorsque j'étais distrait in-
volontairement. Je ne m’occupais pas moins de mon Dieu
pendant la journée que pendant mes oraisons [... | dans le
plus fort méme de mon travail [...] Voila ma pratique ordi-
naire depuis que je suis en religion. Quoique je ne l'aie pra-
tiquée qu’avec beaucoup de lacheté et d'imperfections, j'en ai
cependant recu de trés grands avantages. [... ] Enfin, a
forcede réitérer ces actes, ils nous deviennent plus familiers,
et la présence de Dieu nous devient comme naturelle.

* L'apprentissage de cette pratique de la Présence sera donc
progressif, mais fidele. Voici ce que Laurent, en bon pédagogue,
conseille & une dame, avec tact et perspective a la fois :

Ce Dieu de bonté ne nous demande pas grand-chose : un petit
souvenir de temps en temps, une petite adoration, tantot lui
demander sa grace, quelquefois lui offrir vos peines, vous
consoler avec lui ; pendant vos repas et vos entretiens, élevez
quelquefois vers lui votre cceur : le moindre petit souvenir lui
sera toujours fort agréable. Il ne faut pas pour cela crier bien
haut, il est plus prés de nous que nous ne pensons. Il n’est pas
nécessaire d’étre toujours a I'église pour étre avec Dieu ; nous
pouvons faire de notre cceur un oratoire dans lequel nous
nous retirions de temps en temps pour nous y entretenir avec
lui, humblement et amoureusement. Tout le monde est capa-
ble de ces entretiens familiers avec Dieu, les uns plus, les
autres moins, il sait ce que nous pouvons.
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* Et peu a peu se formera en nous la volonté et I'habitude
de nous tourner fréquemment vers Dieu présent. Il nous recom-
mande :

une grande fidélité a la pratique de cette présence et au re-
gard intérieur de Dieu en soi, qui se doit toujours faire douce-
ment, humblement et amoureusement [...] Il faut prendre un
soin particulier que ce regard intérieur, quoique d’'un mo-
ment, précéde vos actions extérieures, que de temps en temps
il les accompagne, et que vous les finissiez toutes par la.
Comme il faut du temps et beaucoup de travail pour acquérir
cette pratique, aussi ne faut-il pas se décourager lorsqu’on y
mangque, puisque 'habitude ne se forme qu’avec peine ; mais
lorsqu’elle sera formée, tout se fera avec plaisir.

* A quelle profonde union a Dieu le frére Laurent veut nous
conduire : a I'ame fidele, il ouvre des perspectives tres belles et
heureuses :

Cette présence de Dieu, un peu pénible dans les commence-
ments, pratiquée avec fidélité, opére secrétement en I'ame des
effets merveilleux, y attire en abondance les graces du
Seigneur et la conduit insensiblement a ce simple regard, a
cette vue amoureuse de Dieu présent partout, qui est la plus
sainte, la plus solide, la plus facile et la plus efficace maniere
d’oraison. Par la présence de Dieu et par ce regard intérieur,
I'ame se familiarise avec Dieu de telle maniere qu’elle passe
presque toute sa vie en des actes continuels d’'amour, d’adora-
tion, de contrition, de confiance, d’action de graces, d’of-
frande, de demande et de toutes les plus excellentes vertus. Et
quelquefois méme elle ne devient plus qu’'un seul acte qui ne
passe plus, parce que I'ame est toujours dans l'exercice con-
tinuel de cette divine présence.

Trois mois avant sa mort, notre frére écrit :

Ce qui me console en cette vie est que je vois Dieu par la foi.
Et je le vois d'une maniere qui pourrait me faire dire quelque-
fois : ‘Je ne crois plus, mais je vois, jexpérimente ce que la foi
nous enseigne.” Et sur cette assurance et cette pratique de la
foi, je vivrai et mourrai avec lui. [Et encore, en parlant de la
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« confiance »]Nous n’en saurions trop avoir en un ami si bon
et si fidele, qui ne nous manquera jamais ni en ce monde ni
en l'autre.

* Apres avoir évoqué un horizon si lumineux, Laurent adresse
a tous ce dernier encouragement, sur lequel nous allons termin-
er notre petite anthologie :

Je sais que l'on trouve peu de personnes qui arrivent a ce
degré : c’est une grace dont Dieu favorise seulement quelques
ames choisies, puisqu’enfin ce simple regard est un don de sa
main libérale. Mais je dirai pour la consolation de ceux qui
veulent embrasser cette sainte pratique, qu’il la donne ordi-
nairement aux ames qui s’y disposent. Et s’il ne la donne pas,
on peut du moins, avec le secours de ses graces ordinaires, ac-
quérir par la pratique de la présence de Dieu une manieére et
un état d’oraison qui approche beaucoup de ce simple regard.

Une découverte providentielle concernant les écrits du frére Laurent

Quant aux écrits de Laurent, jusqu’a ce jour on ne disposait
que du seul texte imprimé, édité par 'abbé de Beaufort en 1691
et dont tous les lecteurs et écrivains dépendaient jusqu’ici. Or,
tout a fait providentiellement a été découvert un manuscrit de
1745 contenant la transcription des écrits de quelques écrivains
religieux du dix-septieme siecle avec a la fin... également les
Lettres et Maximes spirituelles du Frere Laurent de la
Résurrection.

Tout cela fera 'objet d'une nouvelle édition critique des textes
du frére Laurent. Notre frére en sortira encore plus vrai, libre,
« thérésien », les quelques stylistiques hagiographiques de I'abbé
de Beaufort propres a son temps étant dévoilées. Cela n’enléve rien
de la grande reconnaissance que nous devons a 'abbé Joseph de
Beaufort. Sans lui, la postérité n’aurait pas connu ce simple frére
laic. Il a trés to6t compris la richesse spirituelle du cuisinier mys-
tique qu'il a fréquenté pendant un quart de siecle, et a compris
aussi 'importance de sa doctrine et le rayonnement apostolique
que ses écrits et son exemple pourraient avoir. Laurent est un pro-



ATTI DEL P. N. PREPOSITO GENERALE 207

phéte du Soleil de Dieu qui illumine notre vie, a condition que
nous-mémes ne préférions rester a 'ombre.

La mission du frére Laurent continue

Le frére Laurent occupe une place privilégiée dans le ceeur de
nombreux chercheurs de Dieu dans le monde entier, y compris
chez nos fréres protestants, anglicans et orthodoxes. Beaucoup de
chrétiens 'aiment, I'écoutent et le vénérent comme un guide lu-
mineux et un saint authentique. Par sa vie au Soleil de Dieu et son
témoignage rayonnant, le frere Laurent de la Résurrection, vrai
fils du Carmel, continue aujourd’hui son action bienfaisante. 1l
conduit a Dieu, présent dans toute la vie, par la simplicité de
I'amour. N’hésitons pas a le fréquenter...

En la féte de la Croix glorieuse
Rome, le 14 septembre 2014

P. Saverio Cannistra, O.C.D.
Préposé Général

Omelia tenuta dal P. Generale, a Bruxelles, per il quarto centenario
della morte di P. Girolamo Gracidn:

QUATRIEME CENTENAIRE DE LA MORT DU PERE GRACIAN
Bruxelles, dimanche' le 21 septembre 2014

La Parole de Dieu, que nous avons entendue en ce dimanche
qui coincide avec le jour de la célébration du quatriéme centenai-
re de la mort du P. Jer6nimo Gracian, nous invite a reconnaitre
humblement notre incapacité a comprendre la logique de Dieu et

' XXV Dimanche du T.O. : Is 55,6-9 ; Ph 1,20c-24.27 ; Mt 20,1-16.
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nous met en garde contre la tentation de substituer a ses pensées
et a ses desseins impénétrables, nos vues limitées et nos jugements
précipités. Je pense que cela peut nous faire du bien, cette purifi-
cation du regard et de 'esprit en ce moment ot nous nous sou-
venons de la figure du pere Gracian, dont la compréhension et
I'appréciation ont suscité depuis plus de quatre siecles, de nom-
breuses discussions animées et d’abondantes défenses passion-
nées face a des critiques elles aussi bien vives. Au-dela de ce qui
peut étre déterminé a partir de la critique historique, je voudrais
aborder le pére Gracian avec cette « attention aimante », qui s’ef-
force de reconnaitre dans le parcours d'un frere, les traces du pas-
sage de Dieu, les traces de Celui qu'il s’est engagé a suivre en vi-
vant selon la Régle du Carmel.

Sans aucun doute, I'histoire du pere Gracidn n’est pas une his-
toire commune, ordinaire. Il n’est pas commun, pour commencer,
qu’'un religieux (méme s'il est déja prétre), quelques mois apres la
premiére profession, se trouve chargé de la mission de visiteur
apostolique d'une Province. Sans l'avoir ni voulu et encore moins
cherché, a seulement 28 ans, il doit assumer d'importantes respon-
sabilités et entrer dans un conflit qui se joue entre grandes puis-
sances : la Couronne d’Espagne, le Saint-Siege, le Gouvernement
général de 1'Ordre. Vous ne pouvez pas sortir indemnes, étant au
milieu de lutte de ce genre ; et Gracian, en effet, en recoit ses pre-
miers coups. Cela, du reste, sera une caractéristique de toute sa
vie : étre au centre de situations extrémement complexes, s’en-
gager avec toutes ses forces en faveur de ce que, en toute bonne
conscience, il estime juste et vrai, et dans tout cela ne pas faire I'-
expérience de réussites et de consolations, mais plutét de contra-
dictions, d’humiliations et d’échecs. La parole de saint Paul que
nous avons entendue dans la deuxiéme lecture aura certainement
réconforté Gracian dans les moments les plus difficiles : « Soit que
je vive, soit que je meure, le Christ sera glorifié dans mon corps »
(Ph 1,20).

Je me souviens a ce propos que « Paul » est justement I'un des
noms cryptés que Thérese utilise dans ses lettres pour désigner le
pére Gracian, probablement parce qu’elle voyait une analogie
entre son zele apostolique et missionnaire et celui de '’Apotre des
Gentils. Mais peut-étre y a-t-il une analogie plus profonde, celle
liée a T'acceptation de sa propre faiblesse, de 'écharde enfoncée
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dans la chair, car « ma grace te suffit », et donc « lorsque je suis
faible, c’est alors que je suis fort » (2Co 12,9.10).

C’est précisément avec les paroles de saint Paul, tirées de la
Lettre aux Romains : « Gloriamur in tribulationibus nostris »
(« Nous mettons notre fierté dans la détresse ») (Rm 5,3-4), que
Gracidan commence son récit autobiographique, la Peregrinacion de
Anastasio, écrit avec le calme et la sérénité d'un homme qui a plus
de soixante ans. Il est conscient que tout ce qu’il a subi n’a pas été
sans raison, ni sans fruit. C'est le fruit de vie qui nait de 'arbre de
la croix. De la croix, il a appris avant tout la charité et la miséricor-
de. Comme il I'écrit dans un passage particulierement émouvant
de la Peregrinacion (Dialogue Huitiéme), il en est arrivé au point
d’éprouver « un avant-gotit de I'enfer », mais justement a cause de
cela, il a pris conscience qu’il a appris sur le theme de la mélanco-
lie beaucoup plus que ce que lui avaient enseigné la lecture des
philosophes, des théologiens et des spirituels. Cela lui a permis de
comprendre les difficultés de tant de confréres et de consceurs,
justement comme il est dit dans la Lettre aux Hébreux : « Car nous
n‘avons pas un grand prétre incapable de compatir a nos faibless-
es, mais un grand prétre éprouvé en toute chose, a notre ressem-
blance » (He 4,15). Mais - il ajoute humblement - on ne peut pas
affirmer de lui « sans péché » - contrairement a Jésus -, car « jai
commis de nombreuses offenses contre Dieu ».

Un homme sensible et sans armure, a une époque de fer : c’est
un peu cela, 'histoire du pére Gracian. Le pére Ambrogio Mariano
le critiquait en disant qu'« il était fait de beurre », mais on peut
comprendre cette expression de maniere tres positive : il était fait
de chair et de chair sensible, vulnérable. Je suppose que c’était le
trait de sa personnalité qui a charmé le plus la sainte Mere
Thérese : sa capacité d’empathie, sa « llaneza » - sa simplicité -, et
sa docilité a se laisser former par celle qui avait recu un charisme
de fondation. Le type de rapport de Gracian avec Thérese, et plus
généralement avec ses sceurs moniales, est d'une nouveauté im-
pressionnante, en tant quil s’agit d'une véritable réciprocité. Il
n’est pas étonnant qu'il n'ait pas été compris et qu’il ait méme su-
scité scandale et condamnation. Apres la rencontre de Beas en
1575, trois bonnes semaines passées entierement dans des entre-
tiens tres denses, Thérese et Gracidn ont pris la décision « d’étre
toujours d’accord sur toutes les questions ». Il s’agit d'une alliance,
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d’égal a égal, précédant ce que I'Eglise établira a partir du Concile
Vatican II, a savoir I'association et non plus la soumission des mo-
niales aux religieux du méme Ordre.

Mais il y a aussi un autre aspect de la personnalité de
Gracian, qui a trouvé une profonde résonance dans le cceur de
Mere Thérese, et c’est son esprit missionnaire. Pour Gracién,
comme pour Thérese, la contemplation ne peut pas étre reléguée
dans un espace physique (la cellule, le cloitre) ou enfermée dans
un mode de vie. Nous pouvons vivre une vie trés réguliere et cloi-
trée et ne pas étre contemplatifs (sainte Thérése le savait tres bien
et 'a écrit tres clairement), mais nous pouvons vivre une vie au
milieu des travaux et des préoccupations pastorales sans perdre de
vue la relation d’amitié avec Jésus. Comme Thérese I'écrit dans
une lettre 4 ce méme Gracian, « On ne peut admettre que celui qui
souffre ne prie point ; en offrant ses souffrances a Dieu, il prie sou-
vent beaucoup plus que celui qui se casse la téte dans la solitude
et qui imagine, s’il s’est tiré quelques larmes, que c’est la faire orai-
son » (lettre du 23 octobre 1576).

Comme on le sait, on doit au pere Gracian l'initiative de ré-
pandre I'Ordre en d’autres pays, entre autres au Congo et dans la
Nouvelle-Espagne (le « Mexique »). Cette décision n’a pas été sans
critiques de la part de ceux qui croyaient que « toute la perfection
carmélitaine consistait a ne pas sortir de la cellule et a ne jamais
manquer au checeur méme si le monde entier était en feu ». Mais
Gracian percoit cela différemment : « Dieu ne m’a pas conduit par
cette voie, mais par celle de sauver les Ames ». Et il ajoute, en ex-
plication de cette inclination, qu’il s’agit de l'influence de Mere
Thérese « dont I'esprit était de zele et de conversion pour I'univers
entier » (Peregrinacion, Dialogue Troisieme).

Il en est effectivement ainsi : la nouveauté de la maniere de
voir de Thérese a rejoint cet homme, un homme intelligent, culti-
vé, sensible, mais surtout un homme en recherche, qui a percu et
vécu profondément les problemes et les opportunités de son temps.
C'étaient des moments difficiles, « tiempos recios », selon les mots
de Thérese, mais c’étaient aussi des moments de grande richesse,
qui ont changé 2 jamais la face du monde et de 'Eglise. Je ne sais
pas si un jour nous pourrons vénérer le pere Gracidn comme saint,
cela dépend de tant de facteurs. Mais je sais une chose : que son ex-
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emple nous est fort précieux et que nous devons remercier le
Seigneur de nous I'avoir donné. Il n’est pas le modele d'un homme
parfait, ni méme gagnant. Il est I'exemple d'un homme qui a com-
battu toutes les batailles sans les fuir, et les a perdues presque tou-
tes, mais qui a finalement remporté le seul défi qui, pour un chré-
tien et un religieux, vaut la peine d’étre gagné, celui de « mener une
vie digne de 'Evangile » qu’il annonce (Ph 1,27).

Fr. Saverio Cannistra, O.C.D
Préposé Général

Lettera dei due Generali O. Carm e OCD per il 4° Centenario della
morte di P. Gracidn (21 settembre 2014):

“EL SENOR GUARDA LOS PASOS DE SUS AMIGOS (1 Sam 2,9)”
Jerénimo Gracian, un hombre en camino...
Queridos hermanos y hermanas:

1. Estamos celebrando estos tltimos afios algunos centena-
rios importantes para la vida de nuestra familia carmelita.
Efemérides que nos hacen sentir parte de una “historia viva que
nos acoge y nos lanza hacia adelante”. De hecho, nuestra tradicién
forma parte de la historia de la salvacién que Dios empez6 a escri-
bir con su pueblo, y que hoy contintia atin en su Iglesia. El creyen-
te es fundamentalmente “memorioso”, recordaba el Papa
Francisco. No queremos olvidar nuestra historia, sino mantenerla
despierta, agradecidos a “una verdadera nube de testigos” (Hb
12,1) que el Espiritu Santo ha suscitado en la familia del Carmelo.
Todos ellos son para nosotros signo elocuente de cémo vivian el
Evangelio. Entre ellos, destacan “algunas personas que incidieron
de manera especial para hacer brotar nuestro gozo creyente” y que
estamos recordando con ocasién de sus aniversarios: san Alberto
de Jerusalén y Jerénimo Gracian, en el VIII y en el IV centenario
de su muerte, respectivamente, y santa Teresa de Jesus, en el V
centenario de su nacimiento.
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2. En la presente carta circular nos gustaria compartir con
toda la familia carmelita algunas reflexiones sobre el P. Jerénimo
Gracian. El punto de partida sera su propia biografia, no siempre
demasiado conocida. Es cierto que estos ultimos afos, gracias a la
publicacién de algunos repertorios bibliograficos, estudios y edi-
cién de parte de su obra, Gracidn se ha ido abriendo hueco en la
bibliografia carmelitana. Y, también, es notorio que, en este pro-
ceso de recuperacién, su obra La Peregrinacion de Anastasio, ha ju-
gado un papel importante. La mayoria de los expertos afirman
que el género literario “autobiografia”, si lo consideramos como
fuente indiscutible de veracidad histérica, posiblemente, no haga
justicia a la naturaleza del escrito. De hecho, los episodios biogra-
ficos que Gracian selecciona, presentados, a veces, como memo-
rial y crénica apologética pro vita sua, se entremezclan con su doc-
trina espiritual, conformando un escrito muy singular, al mismo
tiempo que apasionante.

3. Jerénimo Graciin fue un némada buscador de Dios, un pe-
regrino infatigable. En la presente carta retomaremos la metafora
del “camino”, que él mismo utilizé en su mencionada obra, La pe-
regrinacion de Anastasio, para exponer su itinerario histérico y es-
piritual. Jerénimo Gracidan profesé la Regla de la Orden del
Carmen y, antes de su muerte, el 21 de septiembre de 1614, trans-
currié la mitad de su vida en el Carmelo teresiano y la otra mitad
en el Carmelo primitivo. La fecundidad de su testimonio y de su
ministerio broté de la misma fuente y de la misma Regla. No deja
de ser significativo que su aniversario se enmarque entre el del “le-
gislador de la Carmelo” y el de su gran “reformadora”. El hecho de
haber vivido en ambas ramas del Carmelo es para toda la familia
carmelita y para la Iglesia un gran signo de comunion.

1. UN HOMBRE DE SU TIEMPO

Jerénimo Graciian Dantisco (1545-1572)
Lampara es tu Palabra para mis pasos...

4. Jer6nimo Gracidan nacié en la ciudad castellana de
Valladolid, el 6 de junio de 1545. Alli recibi6 la impronta que, pos-
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teriormente, se desarrollara a lo largo de su vida. Por sus venas co-
rria sangre espafola y polaca. Su padre, Diego Gracidn de
Alderete, fue “secretario de latin de su Majestad” el rey Felipe I y
un humanista por antonomasia. Destacé por ser un excelente ca-
ligrafo, poliglota y gran conocedor de la cultura clasica. Ejercié
como secretario de obispos y traductor de libros, especialmente
griegos y latinos. En su juventud mantuvo una estrecha amistad
con el que luego seria su suegro, Juan Dantisco, embajador pola-
co en la corte de Carlos I de Espafia y V de Alemania. Con el paso
de los anos lleg6 a ser obispo, primero de Culm, y después fue pro-
movido a la Iglesia de Warmia (Polonia). Jerénimo Gracian here-
daria tanto de su padre como de su abuelo materno la pasién por
las letras y la cultura clésica.

5. Gracian fue el tercero de veinte hermanos. Teresa de Jesus
canto las alabanzas de su madre, Juana Dantisco, por la profunda
religiosidad que supo transmitir a sus hijos. Siete de ellos abraza-
ron la vida religiosa. Vistieron el habito carmelita Maria de San
José, Isabel de Jesus, Juliana de Santa Teresa y Lorenzo Gracian.
Desde muy joven, Jerénimo tuvo como director espiritual a un sa-
cerdote de la Compania de Jesus. Estudié en la célebre
Universidad Complutense de Alcald de Henares. Con sélo 19 afios
ya era Maestro en Artes, hecho que demuestra su inteligencia y su
capacidad de estudio. Después cursé teologia, hasta casi llegar a
obtener el grado de Doctor. Fue ordenado sacerdote a los 24 afios
de edad. Es bien conocida la fecunda actividad literaria desplega-
da por el P. Jerénimo Gracian (cf. PA, c. XI): “La lectura y estudio
de buenos libros, (principalmente desde que comencé la teologia,
como es mi profesién), ha sido ordinaria, desde que era diez afios
que comencé a estudiar hasta ahora” (PA, c. XV). La lampara de la
Palabra, piedra angular de su formacién académica y teoldgica,
encaminé su razén y la luz del intelecto hacia el misterio de Dios
(cf. Sal 108,105). “Nuestro Sefior” le hizo entender “muchas veces
que a los letrados a quien El le da la luz por la via ordinaria de su
estudio, no es menester que se las dé por particulares revelaciones
y visiones...” (PA, c. XV). De aqui que afirme: “me determiné a es-
cribir” y “no esconder el talento de las letras que el Senor me
habia dado” (PA, c. XII).
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6. Las raices de la familia de Jer6nimo, el vinculo con la co-
rona espariola, su formacién clésica y jesuitica, el encuentro pos-
terior con santa Teresa de Jesus, asi como con los movimientos re-
formistas de la época, forjaron en él un hombre intelectual, fiel re-
presentante del Siglo de Oro espaiiol. Sintié pasién por la teolo-
gia, y, como gran humanista que fue, descubri6 en la ciencia teo-
légica la mejor medicina contra la dictadura de las “opiniones” y
la “idolatria de lo relativo”. La formacién que recibié le proporcio-
no las herramientas necesarias para entablar didlogo con la cultu-
ra de una sociedad que estaba en plena efervescencia. Ley6 de
todo, y escribid, incansablemente, segiin lo atestigua, sobre “teo-
logia mistica” (cf. PA, c. XII). Sin “teologia” y sin “mistica” a cual-
quier actividad eclesial le faltaria provecho para las almas, que-
dando todo reducido a pura especulacién o a la lectura simplista
de cuatro folletos y un par de homilias prefabricadas por otros.
Antes de “pensar” hay que “sentarse” y tratar “con el Sefior”, evi-
tando asi la superficialidad, las ocurrencias y las prisas. Gracian
no vivié de palabras prestadas por otros. Fue un hombre de su
tiempo, un testigo inteligente del Evangelio. Su palabra y su men-
saje fueron también peregrinos. Su proyeccién internacional le
permitié tener amplitud de miras, abriéndose a los impulsos mi-
sioneros y las ensefianzas espirituales de su tiempo. Sufrié, como
era de esperar, fuertes oposiciones y luchas de poder. Ahora bien,
en las contradicciones de la historia, alli donde el Evangelio se en-
carna, supo permanecer fiel a Dios y a sus principios. De hecho, el
seguimiento de Cristo y la proclamacién de la Buena Nueva, te-
niendo en cuenta la l6gica de la Encarnacién, acontecen en medio
de las circunstancias y las personas de su tiempo. Esta l6gica nos
libera de la “tentacién de una espiritualidad oculta e individualis-
ta” y nos hace sentir en comunién con todos los hombres.

2. EL ENCUENTRO CON SANTA TERESA DE JESUS
Fray Jerénimo de la Madre de Dios, carmelita descalzo (1572-
1592)

La eleccion del Carmelo: “este camino es santo y bueno” (R. XX)

7. Una vez ordenado sacerdote y terminados sus cursos de
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doctorado comenzé a pensar en la posibilidad de entrar en la
Compaiiia de Jests. En este proceso de buisqueda conoce a las
monjas carmelitas de Pastrana y a su priora Isabel de Santo
Domingo. Le fascina la vida y el espiritu de estas mujeres: “Tomé
el habito en Pastrana, afio de 1572, habiendo peleado casi afio y
medio con la vocacién, que no es pequefio tormento. Porque
todas las razones naturales eran contrarias a mi a este estado:
falta de salud, flaqueza natural, cansancio de estudios, obligacién
de mis padres y hermanos [...] Todo esto peleaba, de una parte,
contra un encendido deseo que tenia de servir a Nuestra Sefiora,
y, de la otra, como comenzaba entonces la reformacién de esta su
Orden, pareciame que me llamaba mi Sefiora para ella” (PA, c. I).
La Virgen del Carmen sera desde el principio la compariera de
viaje del fraile carmelita. Teresa de Jesus le atribuye la eleccién
del Carmelo a su gran devocién a Maria y a su gran deseo de ser-
virla. Dice, en efecto, que, cuando era nifio, a menudo oraba ante
una imagen de Maria, de la cual era muy devoto y a la que él lla-
maba “su enamorada”: “me ciega el amor de tal Sefora... perde-
ré la vida, que yo la doy de muy buena gana a mi Sefiora la Virgen
Maria (PA, c. I). Para Teresa de Jesus fue la intervencién de la
Virgen la que le llevé a querer tomar su mismo hébito (cf. F 23,
4-8).

8. Y comenzé su aventura en el Carmelo, aunque sélo era no-
vicio, con muchos encargos. El mismo nos lo cuenta: “Tomé el ha-
bito, y luego comenzaron ocupaciones y cansancios gravisimos de
predicar y confesar en el convento y en el pueblo de Pastrana y en
todos los pueblos a la redonda donde nos hacian limosna [...]
Quedé instruyendo treinta novicios que después fueron la flor de
toda la Orden; y estdbamos tan solos, que eran menester resguar-
darlos de imprudencias de algunos profesos que les podian gober-
nar, para que no dejaran el habito, en que no se trabajé poco” (PA,
c. I). Y contintia mostrando los rigores y penitencias que infligian
los profesos a los novicios. Los primeros eran jovenes sin letras,
experiencia y prudencia... Este hecho produjo una fuerte crisis en
fray Jerénimo: “... que estuve a punto de dejar el habito y no pro-
fesar por ella”. El P. Jerénimo Gracian perseveré en el Carmelo si-
guiendo los sabios consejos de la Madre Isabel de Santo Domingo
(c. PA, c. 1).
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Compromiso con la Reforma

9. En Jerénimo Gracian se atinan el amor por la Regla del
Carmelo y la reforma iniciada por santa Teresa, los ideales del
principio y la capacidad de vivirlos de manera renovada. Esta con-
vergencia era expresion de la primavera que la Iglesia estaba vi-
viendo tras el Concilio de Trento. En cierto modo, la misma que
reclama también nuestro tiempo. El Concilio Vaticano II recordé
que la Iglesia vive la fidelidad a su vocacién a través de una refor-
ma constante, y el Papa Francisco ha apostillado: “Hay estructu-
ras eclesiales que pueden llegar a condicionar un dinamismo
evangelizador; igualmente las buenas estructuras sirven cuando
hay una vida que las anima, las sostiene y las juzga. Sin vida nueva
y auténtico espiritu evangélico, sin «fidelidad de la Iglesia a la pro-
pia vocacién», cualquier estructura nueva se corrompe en poco
tiempo”. Jerénimo tuvo la gran capacidad de liberar los inicios de
la reforma entre los frailes de aquellas estructuras que estaban en-
rareciendo, en sentido riguroso y penitencial, la frescura de la
obra de santa Teresa de Jests.

10. Teresa fue una mujer que vivié con intensidad el don de
la amistad. En el primer encuentro con el P. Jer6nimo Gracian de
la Madre de Dios, en Beas de Segura, en 1575, se aprecia esta em-
patia, apertura y confidencialidad entre ambos: “Ha estado aqui
mas de veinte dias el P. Maestro Gracian... Es cabal en mis ojos, y
para nosotras mejor que lo supiéramos pedir a Dios... Con esto
puedo descansar del gobierno de estas casas, que perfeccién con
tanta suavidad, yo no la he visto” (MC 81, a la M. Isabel de Sto.
Domingo, 12 de mayo de 1575). Una vez hecha la profesién el P.
Jerénimo Gracian comenzé a desempeniar cargos de relevancia en
la naciente Reforma del Carmen. Asi, unos meses después de
haber profesado, fue nombrado Visitador Apostélico de los carme-
litas andaluces: “Y heme aqui, de 28 afios de edad, y medio de pro-
fesién, hecho Prelado de los carmelitas andaluces, en contradic-
cién del General y Protector de toda la Orden de los calzados” (PA,
c. I). En 1575 ejercera como Visitador Apostélico de todos los car-
melitas andaluces, también de la rama descalza. En esta época,
nuestro hombre descuella como cabeza de la Reforma y paladin
de santa Teresa de Jesus para llevar a buen puerto la creacién de
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la Provincia Descalza. El P. Jerénimo Gracian llegara a estar en-
carcelado. Al final, y tras el apoyo de Felipe II, un Breve de Roma
confirmé la creacién de la nueva Provincia Descalza dentro de la
Orden del Carmen. El P. Jerénimo de la Madre de Dios es elegido,
en marzo de 1581, en el Capitulo celebrado en Alcala de Henares,
como primer Provincial de la Provincia Reformada. Y asi lo narra:
“Juntaronse los Padres a Capitulo en Alcala; hizose la Provincia;
ordenaronse las leyes; eligiéronme por su primer Provincial, go-
berné mis cuatro afios la Provincia fundando conventos de frailes
y monjas en compaiifa de la madre Teresa de Jesus, con el trabajo
y solicitud ordinaria de caminos, negocios, cartas, confesiones,
sermones y estudios, etc.” (PA, c. III).

11. El 4 de octubre de 1582 moria en Alba de Tormes su gran
confidente: “Bendito sea Dios que me dio tan buena amiga, que
estando en el cielo, no se le entibiara este amor y puedo tener
confianza que me sera de gran fruto” (PA, c. XVI). La reformado-
ra encontré providencialmente en él al hombre que consolidase
y dirigiese la obra que habia emprendido. Escribiendo sobre él
dice que era “hombre de muchas letras y entendimiento y modes-
tia, acompaniado de grandes virtudes toda su vida, que parece
nuestra Sefiora le escogié para bien de esta Orden primitiva”.
Destaca, hablando de su estilo de gobierno, la mezcla de bondad
y firmeza: “que es agradable su trato de manera que por la mayor
parte los que le tratan le aman (es gracia que da nuestro Sefior, y
ansi de todos sus subditos y subditas es en extremo amado, por-
que aunque no perdona ninguna falta — que en esto tiene en ex-
tremo mirar el aumento de religién-, es con suavidad tan agrada-
ble que parece no se ha de poder quejar ninguno de él)”. Santa
Teresa confié en él, prometiéndole obediencia (CC 30, 3), v, gra-
cias a este voto, el P. Jerénimo Gracidan de la Madre de Dios le
pudo pedir no sélo la apertura de nuevos monasterios, sino tam-
bién completar el libro de las Fundaciones y escribir sobre su
vida espiritual, tal como lo hizo en las Moradas. También por
obediencia a él, Teresa posé para fr. Juan de la Miseria, ofrecién-
donos, asi, el anecdético retrato que ha llegado hasta nosotros
(cf. PA, c. XIII).

12. Jerénimo Gracian, por su parte, se abrié al magisterio de



218 ACTA ORDINIS

Teresa de Jesus, la cual imprimié en Gracian la impronta de su
carisma naciente, y pas6é a convertirse en gran apoyo, asi como
soporte espiritual y humano en su actividad apostélica. El talan-
te de Teresa de Jests hacia Jerénimo Gracian tiene muchos regis-
tros, que oscilan desde la actitud maternal hasta la hija agradeci-
da. De sobra es conocida la densidad del epistolario que ambos
mantuvieron (CC 29, 1; 30, 3) y lo mucho que le “descansa” a
Teresa el “desaguadero” de su amistad: “Huélgome no esté con
vuestra paternidad el padre fray Antonio, porque, como ve tantas
cartas mias y no para él, dale mucha pena, segiin me dice. jOh
Jesus, y qué cosa es entenderse un alma con otra, que ni falta qué
decir ni da cansancio!” (MC 170, al P. Jerénimo Gracian, hacia di-
ciembre de 1576). El P. Jerénimo Gracidn también lo recuerda:
“Ella me comunicé su espiritu sin encubrirme nada, y yo a ella de
la misma suerte declaré todo mi interior, y alli nos concertamos
de ser siempre conformes en todos los negocios, y ella, ademas
del voto de religion, hizo particular voto de obedecerme toda la
vida por una particular revelacién que tuvo” (PA, c. XIII).
Amistad y reconocimiento mutuo. El P. Jer6nimo Gracidn, de
hecho, quedé también rendido aceptando su magisterio. Acogié
de Teresa sus suefios e, incluso, mucho maés, su ideal y su empre-
sa carismatica; por eso, ademas de amiga y confidente, fue para
él también la “madre”. No sélo eso. En ella encontré a la maestra
que lo guié por los senderos de la vida interior, inspirando su mi-
nisterio a favor de los frailes y las monjas de la reforma. Este vin-
culo es expresion de la relacién, esencial y enriquecedora, entre
lo masculino y lo femenino a la hora de vivir la vocacién y misién
del Carmelo hoy.

El no de los hermanos

13. En Lisboa, y en 1585, fue elegido Provincial el P. Nicolas
Doria. El P. Gracidn quedé como Vicario Provincial. El P.
Jerénimo fue elegido Vicario de la nueva Provincia de México en
el Capitulo intermedio celebrado en Valladolid, en 1587. No pudo
embarcar en la flota que partia para las llamadas Indias occiden-
tales, porque ni el afio de 1587 ni el de 1588 sali6 flota alguna. En
Portugal, y llamado por el Cardenal Alberto, virrey de Portugal,
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pasara el P. Jerénimo Gracidan méas de dos afios. Serd Visitador
apostolico de los carmelitas portugueses. En 1590 es llamado a
Madrid y comienza su calvario personal. Acabara siendo expulsa-
do de los descalzos, de los cuales él habia sido su primer
Provincial, el 17 de febrero de 1592. Paradojas del destino. Se le
acusaba de relajado y de dedicarse mas a la vida apostélica que a
la vida regular y de tener tratos deshonestos con Maria de San
José, priora de Sevilla en el pasado, y, en aquel momento, de
Lisboa.

14. Al P. Jer6nimo de la Madre de Dios lo despojaron del ha-
bito descalzo que habia llevado durante veinte afos, y lo vistieron
con un traje talar. “Finalmente, quitanme el héabito después de
larga prisién. Y senti mucho que me pusieran manteo y sotana de
muy buen pafio, que eran de un novicio que habia entrado” (PA, c.
IV). Y termina confesando el dolor que sintié: “Sélo quien lo pa-
dece puede decir lo que sentiria un suceso de éstos, quién habia
entrado en la Orden de los Descalzos con la vocacién que yo entré,
y padecido tanto por hacer la Provincia, y dado el habito a los mis-
mos que me lo quitaron” (PA, c. IV). A partir de este momento vol-
vera a ser el sacerdote D. Jerénimo Gracian.

LA FIDELIDAD PROBADA

Don Jerénimo Gracian (1592-1596)
Ir a lo esencial: “in obsequio Iesu Christi viviere debeat” (R. 1)

15. La nueva etapa de vida del sacerdote D. Jerénimo
Gracian discurre a través de una continua “peregrinaciéon” de un
lugar a otro, de una experiencia a otra, pasando por la demanda
de justicia, la busqueda de un lugar donde ser acogido y el amar-
go cautiverio en tierra extranjera. Pero, podemos decir con las
palabras de S. Pablo, que “todo es para el bien de los que aman
a Dios, y que fue llamado segtn su designio” (cf. Rm 8,28). Fue
un tiempo de purificacién providencial que le ayudé a centrarse
en lo nuclear del Evangelio y la vida religiosa, confirmando su
elecciéon en el Carmelo. Es cierto que “el Sefior guarda los pasos
de sus amigos” (1 Sam 2, 9) y los dirige por el camino de la paz
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(cf. Lc 1,79). En las circunstancias mas adversas, en el fracaso,
el P. Jerénimo Gracidan supo siempre mirar hacia adelante, vi-
viendo en obsequio de Jesucristo (cf. R.II) y anunciando el
Evangelio. Quizas sea un testimonio mas que significativo para
nuestra vida religiosa de hoy, en tiempos de crisis y de aparente
desanimo.

16. El “amor a la cruz” (cf. PA, Prélogo) y el “amor a los ene-
migos” fue un balsamo en medio de la tribulacién (cf. PA, c.
VIII.XI). Lo constata cuando justifica a los que le persiguen, afir-
mando que hicieron lo correcto, pues no estaban sino encarnando
“las delicadezas de las trazas de Dios” (PA, c. IV), al igual que hi-
cieron Job, S. Agustin y hasta el mismo Jesucristo. Seguidamente
confirmara que le pidi6 al Sefior “el deseo de padecer” y el tener
“cruz desnuda y afrentosa” porque “se le represento ser el camino
mas derecho y seguro para el cielo” (PA, c. VIII). Y Dios le escu-
ché. Mas tarde, con serenidad, afirmara que el Sefior no tardé en
concederle lo que, con tanta insistencia, habia suplicado: “poco
después de esta peticién comencé a experimentar que me hacia
Dios la gracia que le pedi y que me la concedia” (PA, c. VIII). De
hecho, no le faltaron persecuciones, peregrinaciones, temores, pe-
ligros, afrentas y otros trabajos, que le ensenaron ciencia muy sa-
brosa: “que todas las virtudes nacen del amor de Dios y el préjimo
y tienen por fin el mismo amor” (PA, c. XV). Nuevamente el estu-
dio y lectura de los padres de la Iglesia ayudaron a Jerénimo
Gracian a discernir su situacién: “bueno” no es sélo el que hace el
“bien”, “bueno” es, sobre todo, el que, amando, soporta el mal (cf.
1 Pe, 3,9-11; Rm 12,17). Jerénimo Gracian descubrié que no po-
demos descafeinar el “Evangelio”, y “quien no ama a quien lo odia
no es cristiano”, pues “el amor a los enemigos es la ley fundamen-
tal” y “suprema quinta esencia de la virtud”. En su Peregrinacion
lo ilustra con un ejemplo: “Consideraba a mis adversarios como a
imagen de Cristo... Si un sagrario o custodia de piedra mal labra-
do, encierra dentro de si el Santisimo Sacramento, no dejo de ado-
rarle o reverenciarle, aunque le quisiera ver de oro y fabrica pre-
ciosa. Sé que en el que me persigue esta Dios por esencia, presen-
cia y potencia; bien quisiera yo que para mi el sagrario fuera mas
agradable, pero cierro los ojos a lo exterior y no a lo que contiene”
(PA, c. XI).
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17. ¢Ubi rigor, ibi virtus? El P. Jerénimo Gracian no compar-
tié la postura de aquellos que hacian del “rigor” de la observancia
virtud, bandera de la reforma y un fin en si mismo. El conflicto
que condujo a la expulsion del P. Jer6nimo Gracian se puede resu-
mir en el parrafo que el mismo nos dejé escrito: “Porque hay espi-
ritus que les parece que toda la perfeccién carmelitana consiste en
no salir de una celda ni faltar un punto del coro aunque todo el
mundo se abrase, y que el bien de la Orden consistia en multipli-
car los conventos en pueblos pequefios de Espaia y dejarnos de
los demas, y que cualquier otro espiritu llaman de inquietud y re-
lajacion. Dios no me llevé por este camino, sino por el de salvar
almas; y de los sujetos que se han de emplear en lugares pequerios,
fundar con ellos conventos en las ciudades mas principales de di-
versos Reinos para la verdadera dilatacién y provecho de la Orden.
Y, como comuniqué, tanto tiempo, y con tanta particularidad, a la
Madre Teresa de Jesus, cuyo espiritu era de celo y de conversién
de todo el mundo, pegéseme més este modo” (PA, c. III). Una
cuestion rondaba siempre por la cabeza de Jer6énimo Gracian:
“:Dénde esta Dios?” Su respuesta es clara: Alli donde “triunfe el
amor” (PA, c. X). Jeréonimo Gracian fue fiel a la premisa que la
“flexibilidad” es buena compaiiera de viaje, que el amor es “crea-
tivo” y que jamas pierde el que hace el bien.

18. Grandes frutos y misericordias proceden del arbol de la
cruz (cf. PA, Prélogo). La mansedumbre con la que aceptd estas
aflicciones, afrentas, peligros y persecuciones engrandecio su es-
piritu (cf. Lc 1,46). El Sefior le concedié dos grandes bienes: por
un lado, gran espiritu de “contemplacién” para hacer mucho mas
“provecho de las almas” (PA, c. XV) y buscar lo esencial: sélo a
Dios... La contemplaciéon es “pensamiento detenido, cuando el
alma esta con atencién y quietud entendiendo en un concepto, a
diferencia de la meditacién que se discurre de un pensamiento en
otro. Como quien entra en la oficina de un pintor donde hay mu-
chos cuadros, que viendo una pintura que le da gusto, detiene alli
los ojos y la mira con atencién y espacio, sin volverlos a otras pin-
turas. Acaecido me ha en un sola esta palabra: Dios...”. (cf. PA, c.
XV); por otro lado, “misericordia” (PA, c. XV), el més bello nom-
bre de Dios, y “misericordias”, para no juzgar a nadie antes de
tiempo, sabiendo esperar a que venga el Sefior (cf. 1 Cor 4,5), que
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sera quien ponga al descubierto las intenciones de cada corazoén.
“Senor, no llames a juicio a tu siervo, pues ningtin hombre vivo es
inocente frente a ti” (Sal 142,2; Jn 8,7). La busqueda de Dios nos
impulsa como a Jer6nimo Gracidn a colocar la “misericordia” del
Serior en el candelero (cf. Mt, 5,15), en un lugar visible, para que
alumbre a todos los de la casa. La misericordia rompe fronteras,
sana heridas, es artesana de fraternidad, reconstruye la familia.

La perseverancia en la prueba: el “habito de Adan”

19. ¢Quién nos separara del amor de Cristo? La tribulacién,
la angustia, la desnudez... (cf. Rm 8,35...). La peregrinacién de
Jerénimo prosigue con su viaje a Roma para buscar la proteccién
del Papa. Consigue hablar con Clemente VIII. El Sumo Pontifice,
por medio de sus secretarios, dictamina que ingrese en otra Orden
religiosa. Pidi6 entrar en “los capuchinos, cartujos, franciscos des-
calzos y todas las demas religiones a pedir su hdbito: ninguno me
lo quiso dar, y vime desechado de todas las Ordenes como el mas
infame religioso que habia en el mundo” (PA, c. V). Pas6 por
Napoles, Sicilia, en esta isla estard ocho meses, ayudando y confe-
sando en un hospital. El 27 de enero de 1593, el Papa emite el
Breve Uberes fructus por el cual confirma la expulsién contra el P.
Gracian de los Carmelitas descalzos, obligandolo a ingresar en los
agustinos o en alguna otra Orden de observancia. En Gaeta se em-
barca para poder ir a Roma: “en acabando de decir misa, en la
cual me determiné (irrumpiendo la fuerza interior que me hacia
la Virgen Maria y la santa madre Teresa de Jests para no dejar su
Orden) a tomar el hdbito de los agustinos descalzos, y como cal-
moése un poco el viento, los fragateros, por tomarle, se metieron
un poco en el mar. Vi desde lejos un bajel, vieron ellos humo en las
torres (sefial de corsarios), comenzaron a llorar...” (PA, c. V). {Mas
cautiverio! Jerénimo Gracian escribié, con cierto sentido del
humor, que el tinico habito que Dios le pedia ahora vestir era “la
desnudez”. Y se vistié con el “habito de Adan”, contento de que
“nadie me lo podia ya quitar sino desollandome” (PA, c. VI). Lo
describe asi: “me vi desnudo en carnes en poder de turcos con el
mayor gozo que he tenido — como después diré — por ver clara la
voluntad de Dios en mi nuevo hébito de Adé4n, y que ni se cumplia
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mi voluntad, que era perseverar en el habito del Carmen, ni la de
mis émulos que era echarme de é1” (PA, c. VI).

El anuncio del Evangelio entre cadenas

20. Para que la misericordia y el amor no sean una “gracia ba-
rata”, que rechaza la cruz, o un perdén malbaratado, deben ser
aquilatados en el crisol de la prueba y del verdadero seguimiento:
“como el mismo fuego que refina y hace resplandecer el oro, oscu-
rece con humo y destruye la paja, asi son fuego las tribulaciones
que en otros que tuvieran oro de virtud, causaran perfeccion y
vida ejemplar” (PA, Prélogo). Dios se emple6 a fondo con
Jerénimo Gracian... Pidié “humildad” y la vida le ofrecié sobradas
ocasiones y “humillaciones” para demostrar la rectitud de su peti-
cién. Otro episodio més se sumé ahora a su convulsa biografia: la
cautividad en Argel. En su Peregrinacion, Jerénimo Gracian narra
sus peripecias, su afdn evangelizador y, al final, su libertad. Mas
de una vez, en su larga prisién, sintié que iba a ser ejecutado:
“Pasése el mediodia; hiciéronme comer, aunque con poco gusto,
que una cosa es hacer actos de martirio en seco, otra ver la muer-
te al ojo. Pasaronse algunos dias, y cada mariana estaba esperan-
do la ejecucion de esta sentencia sin saber luz ni claridad del ne-
gocio” (PA, c. VI). Gracian, lleno de celo por la salvacién de las
almas, no perdi6 el tiempo. Cuenta las conversiones que propicio,
cémo predicaba, confesaba, ayudaba en buscar redenciones para
los cautivos. En medio de los tormentos y angustias de su propia
prisién nos narra: “Confesaba mis cristianos cautivos... consola-
balos cuando les daban bastonadas, componia sus rifias, visitdba-
los cuando estaban enfermos. Y si querian cortar las orejas o na-
rices a alguno, procuraba alcanzar por dineros el perdén, dando-
melos los mismos cristianos con gran obediencia” (PA, c. VI).

21. En muchos sentidos, a lo largo del arco de su vida,
Jerénimo se dedicé a la misién evangelizadora. Durante sus cua-
tro afios como Provincial dio un tinte misionero y de expansién a
la Provincia que él gobernaba: asi, mand6 fundar en Génova
(1584), Congo (1584) y México (1585). A pesar de estar cautivo no
dej6é de anunciar el Evangelio a sus comparfieros y a sus captores.
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Volviendo a la Orden estuvo a disposiciéon del Papa para empren-
der alguna expedicién misionera y dedicé a esta realidad algunos
de sus escritos. Este celo misionero nacia de su deseo ardiente de
“salvar almas” y de llevar el Evangelio hasta los confines de la tie-
rra. Le dice a Teresa que “a veces le parecia que [una imagen de
Nuestra Sefiora] tenia hinchados los ojos de llorar por las muchas
ofensas que se hacian a su Hijo. De aqui le nacia un impetu gran-
de y deseo del remedio de las almas y un sentimiento cuando via
ofensas de Dios muy grande. A este deseo del bien de las almas
tiene tan gran inclinacién, que cualquier trabajo se le hace peque-
fio si piensa hacer con él algin fruto. Esto he visto yo por expe-
riencia en hartos que ha pasado”. Teresa, evidentemente, no ima-
ginaba qué otras pruebas le esperarian y la grandeza de animo que
en ellas manifestaria.

4. CON EL HABITO DE MARIA

Fray Jerénimo Gracian, carmelita (1596-1614)
Porque me ha vestido de gala y de triunfo...

22. “Dios nos dio la libertad para que fuésemos libres”. El 11
de abril de 1595 el Bajd de Tanez firmé su carta de libertad. Llegé
a Génova. Y, aqui, comienza su nueva y ultima etapa, que abarca
los ultimos 18 afios de su vida, como carmelita (O.Carm.). El
mismo Gracidn nos narra que, una vez llegado a Roma, se eché a
los pies del Papa y consiguié su beneplacito para volver a vestir el
héabito carmelita. Asi nos lo cuenta el propio Gracian, que, en unas
pocas lineas, resume su vida hasta llegar a Flandes: “Mandéme
poner el habito de carmelita calzado no obstante la sentencia de
la Consulta decia que no pudiese volver ni a calzados ni a descal-
zos. Estuve un poco de tiempo en San Martin in Montibus [sic] de
los calzados. De ahi me mandé el Protector de mi Orden ir a casa
del cardenal Deza, protector de Espafia. Servile cinco afnos de ofi-
cio de tedlogo, escribiendo e imprimiendo libros. De los memoria-
les que yo habia escrito al Papa resulté que a la Congregacién de
Cardenales de Propaganda Fide y al Papa parecié que volviese a
Africa con una comisién que me dieron con titulo de ir a llevar el
Jubileo del Afio Santo a los cristianos de aquellas partes. Vine al
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Rey por cartas para los capitanes de las fronteras que me alcanza-
sen salvoconducto. Halléme a la muerte de mi madre. Pasé a
Ceuta, de ahi a Tetuan; cumpli con mi comisién; volvi con orden
de hacer paces entre nuestro Rey y el Jarife; no se cuajaron.
Vineme al convento de Madrid; de ahi pasé a Valencia y Alicante
para volver a Roma a dar cuenta al papa Clemente VIII: llevésele
Dios; quédeme predicando e imprimiendo mis libros en Valencia.
Envidronme a Pamplona a predicar la Cuaresma. Desde ahi vine a
Flandes” (PA, c. VIII).

23. Gracian en su citada Peregrinacion no deja de expresar su
alegria y contento por el trato recibido en la Orden del Carmen: “Y
asf, mostraron mucho gusto viéndome con su habito, y el General
me hizo luego Maestro de la Orden y me dieron la antigiiedad que
tuviera si hubiera profesado en ellos desde el tiempo que profesé
entre los Descalzos, y ésa me han conservado siempre, que no es
poco de agradecer” (PA, c. XIV). Mientras que el periodo vivido en
la Reforma fue especialmente fructifero por su trabajo como hom-
bre de gobierno, el periodo en la Antigua Observancia sobresalié
por sus dotes de predicador y escritor prolifico. Jeronimo ahora
escribe en nombre de prelados y del Prior General de la Orden, y
sus obras comprenden desde la actividad misionera hasta la histo-
ria y espiritualidad del Carmelo. Por mandato del P. Enrique
Silvio, siendo ya Prior General de la Orden, elegido en Roma, en
1598, escribi6 su famoso comentario de la Regla de la Orden, Della
disciplina regolare, para estimular a su observancia a los miem-
bros de la misma. En este momento trabajé también denodada-
mente para imprimir los escritos de santa Teresa en otros idiomas
y promover su beatificacion. Flandes fue la tltima escala de su iti-
nerario. Alli acabara de escribir su Peregrinacion de Anastasio.
Didlogos de las persecuciones, trabajos, tribulaciones y cruces que
ha padecido el P. Fray Jerénimo Gracidn de la Madre de Dios.

24. A Bruselas llega el P. Gracian en julio de 1607. Pasara
estos anos, alternando la vita “eremitica”, en una ermita en el jar-
din del convento, con la predicacién, la confesiéon y la de las
Carmelitas Descalzas que estaban fundando por estas tierras.
Tuvo la dicha de conocer en vida la beatificacién de la Madre
Teresa de Jesus, el 24 de abril de 1614, por Paulo V. El dia 21 de
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septiembre de 1614, a las seis de la tarde de aquel domingo, moria
el P. Jerénimo Gracian, carmelita. Hay que contar también entre
sus actividades misioneras la publicacién de las obras teresianas
en ambientes protestantes, y también sus propias obras: Diez la-
mentaciones del miserable estado de los ateistas, Leviatdn engafioso,
suma de algunos engarios... Al igual que Teresa, quiso responder,
en cierto sentido, al cisma que se creé en la Iglesia con la separa-
cién luterana, fundando monasterios en los cuales se diera un tes-
timonio fiel y gozoso del Evangelio. Jerénimo, difundiendo su en-
sefianza, tenia la intencién de ofrecer un modelo de vida transfi-
gurada por el Evangelio en y al servicio de la Iglesia. De esta ma-
nera, el Carmelo contribuia al fervor apostélico de la Iglesia post-
tridentina, y, todavia, hoy, bajo el ejemplo de estos maestros, se
implica y toma nuevas iniciativas para hacer realidad el suefo de
una Iglesia, comunidad de discipulos misionera, “en salida... que
‘primerean’, que se involucran, que acomparfian, que fructifican y
festejan”.

CONCLUSION: Victoria amoris (PA, c. X)

25. Caritas abundat in omnia... “Vestir al desnudo” (cf. Mt
25,36) es la primera obra de misericordia, segin la tradicién he-
brea. Es lo primero que hizo Dios cuando descubrié la desnudez
de Adan y Eva. Dios, segin algunos misticos judios, les hizo un
“vestido de luz” (cf. Gn 3,21). Un bonito juego de palabras les hace
sospechar, que Adan y Eva, no llevaban sélo vestidos de “piel” (que
seria lo légico), sino de “luz”, para que la primera noche que tu-
vieron que pasar fuera del paraiso no estuvieran desamparados.
Gracian se pasé la vida entera buscando “un habito que vestir”:
“tomé habito descalzo”; “me vistieron con un traje talar”; “me pu-
sieron manteo y sotana de muy buen pafio”; “me pusieron habito
de infame”; “me vi desnudo en carnes y me vesti mi nuevo habito
de Adan”; “me dieron nuevamente habito calzado”, etc. Al final de
su vida, con sabiduria y discernimiento, afirmara: “Bien puede
Dios hacer que se haya tanto fruto como con un hdbito como con
otro, como lo he visto por experiencia (PA, c¢. XVI). Dios mismo fue
el sastre que le tomé medidas. Toda una vida cost6 confeccionar-
lo! Penas y cadenas son el “traje de amadores”. El “habito” que re-
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cibié superd sus expectativas, no fue un vestido exterior, sino un
vestido interior. Gracidn, al igual que José en el libro de Génesis,
fue despojado de toda vestidura (cf. Gn 37,3.23.31; 39,12; 41,14)
hasta ser revestido con “tunica de lino” (cf. Gn 41,42). El “lino”
para poder ser hilado, y para que gane en suavidad, luminosidad
y blancura, tiene que ser apaleado y machacado. El lino son las
buenas obras de los santos... (cf. Ap 19,8). El epitafio de un rabi-
no judio ilustra bien lo que Jerénimo Gracian experimenté: “Por
cada obra buena que el hombre hace en la tierra, un hilo de luz
nace en el cielo. Muchas obras buenas hacen muchos hilos. ¢Para
qué? Para tejer un vestido de luz. Un vestido de luz para dar glo-
ria al Duefio de las obras”. Un “vestido de luz” hecho de hilos de
misericordia, bondad, humildad, mansedumbre, paciencia, per-
dén, paz, y el amor, que es el broche de la perfeccién (cf. Col 3, 12-
15).

26. Queridos hermanos y hermanas: La caridad triunfa,
“abunda” y “ama todo”... Gracidn nos invita a ser artesanos de
paz y de reconciliacién, para que viendo nuestras buenas obras,
sea glorificado el Padre que esta en los cielos (cf. Mt 5,16). La pe-
regrinacion de Jerénimo Gracian es expresion de un camino es-
piritual mas profundo, el cual es respuesta al amor que Dios
puso en su corazén a través de Nuestra Senora, al deseo de abra-
zar la Regla del Carmelo de acuerdo con las ensenanzas de
Teresa de Jesus, y a la pasiéon de darse a los demds por su salva-
cién. Esta “victoria amoris” (PA. C. X), vivida, sobre todo, en mo-
mentos de tensién, fue para él un éxtasis de amor, pero “no en el
sentido de arrebato momentaneo, sino como camino permanen-
te, como un salir del “yo” cerrado en si mismo hacia su libera-
cién en la entrega de si y, precisamente, de este modo, hacia el
reencuentro consigo mismo, méas aun, hacia el descubrimiento
de Dios”. En la peregrinacién de Gracian, en realidad, vislum-
bramos la peregrinacién de todo discipulo, y, por lo tanto, tam-
bién la nuestra, tratando de seguir el mismo camino de Jesus
“que a través de la cruz lo lleva a la resurreccién: el camino del
grano de trigo que cae en tierra y muere, dando asi fruto abun-
dante”. Damos gracias también a Dios porque podemos cosechar
el fruto del testimonio y el mensaje que nos ha dejado nuestro
hermano Jerénimo Gracian.
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iOh Maria, estrella del mar y peregrina de la fe, muéstranos a
Jestis y ayddanos a encaminar nuestros pasos a la cima del
Carmelo, hasta alcanzar la unién con Dios en el amor! Por
Jesucristo nuestro Sefior. Amén.

Fernando Millan Romeral, O.Carm. Saverio Cannistra, O.C.D.
Prior General Prepésito General

Intervento del P. Generale, ad Avila, durante i primi Vespri, all'inizio
del quinto Centenario della nascita di S. Teresa di Gesii:

Queridos hermanos y hermanas,

en este momento de oracién de la tarde, con el que empeza-
mos a celebrar la fiesta de Santa Teresa y el afio del centenario de
su nacimiento, mejor que anadir palabras nuestras, me parece
oportuno callarnos y ponernos a la escucha de su voz, la de Teresa,
nuestra Madre. ¢Qué diria ella en este momento, a raiz de su ex-
periencia, a su Sefior y su Dios, a su familia carmelitana y a los
hombres y mujeres de nuestro tiempo? Quizas algo parecido a
esto...
iQué miserable es la sabiduria de los mortales e incierta su
providencia! Proveed Vos por la vuestra los medios necesa-
rios para que mi alma os sirva mas a vuestro gusto que al
suyo. No me castiguéis en darme lo que yo quiero o deseo, si
vuestro amor (que en mi viva siempre), no lo deseare. Muera
ya este yo, y viva en mi otro que es mas que yo y para mi
mejor que yo, para que yo le pueda servir. El viva y me dé
vida; El reine, y sea yo cautiva, que no quiere mi alma otra li-
bertad. ¢(Cémo sera libre el que del Sumo estuviere ajeno?
¢Qué mayor ni mas miserable cautiverio que estar el alma
suelta de la mano de su Criador? Dichosos los que con fuer-
tes grillos y cadenas de los beneficios de la misericordia de
Dios se vieren presos e inhabilitados para ser poderosos para
soltarse. Fuerte es como la muerte el amor, y duro como el in-
fierno (E 17,3)
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JOYOROS

Ya, hijas, habéis visto la gran empresa que pretendemos
ganar. ¢(Qué tales habremos de ser para que en los ojos de
Dios y del mundo no nos tengan por muy atrevidas? Esta
claro que hemos menester trabajar mucho, y ayuda mucho
tener altos pensamientos para que nos esforcemos a que lo
sean las obras [...] No penséis, amigas y hermanas mias, que
seran muchas las cosas que os encargaré, porque plega al
Sefior hagamos las que nuestros santos Padres ordenaron y
guardaron, que por este camino merecieron este nombre.
Yerro seria buscar otro ni deprenderle de nadie. Solas tres me
extenderé en declarar, que son de la misma Constitucién, por-
que importa mucho entendamos lo muy mucho que nos va en
guardarlas para tener la paz que tanto nos encomendé el
Sefior, interior y exteriormente: la una es amor unas con
otras; otra, desasimiento de todo lo criado; la otra, verdadera
humildad, que aunque la digo a la postre, es la principal y las
abraza todas (C 4, 1.4)

Mirad que convida el Sefior a todos. Pues es la misma verdad,
no hay que dudar. Si no fuera general este convite, no nos lla-
mara el Sefior a todos, y aunque los llamara, no dijera: “Yo os
daré de beber”. Pudiera decir: “Venid todos, que, en fin, no
perderéis nada; y los que a mi me pareciere, yo los daré de
beber”. Mas como dijo, sin esta condicién, “a todos”, tengo
por cierto que todos los que no se quedaren en el camino, no
les faltara esta agua viva.

Dénos el Sefior, que la promete, gracia para buscarla como se
ha de buscar, por quien Su Majestad es (C 19,15)

P. Saverio Cannistra, OCD
Prepésito Gen.
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Omelia del P. Generale, tenuta ad Avila, per lapertura del V°
Centenario della nascita di S. Teresa di Gesii:

HOMILIA PARA LA APERTURA DEL CENTENARIO
DE S. TERESA
Avila, 14 de octubre de 2014

Con esta celebracién eucaristica abrimos oficialmente el afio
en el cual recordamos el quinto centenario del nacimiento de la
Santa Madre Teresa. Nos venimos preparando para este momen-
to, los carmelitas descalzos y descalzas, desde el 2009, a través de
un camino de lectura, reflexién personal y compartida en nuestras
comunidades, de los textos en los que Teresa se ha dado del todo
a si misma.

Ciertamente se puede afirmar de ella aquello que dice la
Sabiduria en la primera lectura que acabamos de escuchar: “La
aprendi con sinceridad y la comunico sin envidia, y a nadie le
oculto sus riquezas”. Y las riquezas que nos ha legado en herencia
Teresa son tan abundantes que casi nos pondria en un compromi-
so tener que elegir alguna, en el caso en que alguien nos pregun-
tase: ¢Por qué vale la pena celebrar este aniversario? ¢Qué puede
decir todavia Teresa al mundo y a la iglesia de hoy? ¢Qué es lo que
nos da y qué ayuda puede prestarnos en estos tiempos en los que
algunos de los bienes més necesarios de la sociedad estan seria-
mente amenazados: el bien de la paz, el bien de la libertad (espe-
cialmente la libertad interior, la libertad para ser nosotros mis-
mos), el bien de la verdad?

Es verdad que, tratdndose de un cumpleafios, se espera sobre
todo que nosotros, su familia y sus amigos, entreguemos un rega-
lo a la festejada. Pero es atin mas cierto que, en el darle los peque-
fios regalos que estamos preparando para este afio centenario, no
haremos otra cosa que reconocer que el verdadero y mas grande
regalo es precisamente ella, Teresa, regalo hecho no sélo a nos-
otros, su familia, sino a todo el mundo. Por ello me parece justo
que nos hagamos esta pregunta ¢Qué nos estd regalando Dios,
dédndonos una vez mas, volviendo a proponernos a quinientos
anos de distancia su vida, su persona, su experiencia y su doctri-
na?

Como decia, podria provocarnos alguna dificultad tener que
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elegir entre tantas vertientes de la figura y de la obra de Teresa: la
mujer creyente, que a la luz del evangelio se bate por afirmar la
dignidad de la condicién femenina, o la maestra mistica que abre
nuevos caminos para el espiritu; la fundadora de una familia reli-
giosa, con un estilo carismatico propio, o la escritora que inventa
géneros literarios y metaforas capaces de abarcar sus experiencias
incomparables.

No obstante todo esto, personalmente no tengo ninguna duda
a la hora de precisar aquello que para mi es el verdadero motivo
de la perenne actualidad de Teresa y que, a mi parecer, es también
la fuente de la cual brotan todos los matices de su multiforme per-
sonalidad.

No hay pagina de Teresa en la que no se refiera, en modo ex-
plicito o implicito a Jestis, no tanto a la fe en El, sino a la experien-
cia de El: mirarle, pensarle, escuchar su palabra, nutrirnos de su
cuerpo, tocar con nuestras manos su humanidad. Cierto: Jesus es
el mismo ayer, hoy y siempre, como dice la carta a los Hebreos,
pero no hay duda de que Jesus se ha dado a Teresa en un modo
nuevo, le ha regalado una experiencia nueva de si mismo, capaz
de responder precisamente a las preguntas e inquietudes de su
alma, de su espiritu.

Teresa es la Samaritana que va en busca del agua que aplaque
su sed y encuentra en Jesus no sélo el agua, sino la fuente de agua
que no corre el riesgo de secarse o contaminarse. Sabemos bien
hasta qué punto estimaba Teresa esta parte del evangelio, porque
en ella reconocia su propio encuentro con Jesus: el encuentro de
un alma sedienta con la fuente del agua viva.

En Jests, Teresa redescubre el fundamento de su humanidad,
que coincide con el hacerse hombre de Dios. La humanidad no es
algo que se refiere a Dios como a una realidad extrinseca sino que
—a pesar de la diferencia abismal- somos hombres solamente en
cuanto que Dios se ha hecho hombre. Y nosotros, cristianos, no
conocemos otro Dios que éste: el Dios que, en el centro de si
mismo, en lo mas intimo de su misterio trinitario, lleva impresas
las huellas de la humanidad, y no existe ni pecado ni muerte ni po-
tencia hostil, terrestre o celeste que pueda borrar esta verdad
nuestra escrita por Dios en Dios.

Teresa ha descubierto en un momento dado ser verdadera-
mente “de Jesus”, es decir, parte de El, miembro de El, insepara-
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ble de El. Y dentro de El ha descubierto poder respirar libremen-
te, poder moverse en espacios amplios, por anchos caminos,
mucho més que los caminos y los espacios que el mundo le ofre-
cfa. Por eso ha querido unirse a El en una intimidad estrechisima,
eremitica segin la tradicién del Carmelo, porque sélo dentro de
esta intimidad su humanidad podia dilatarse y sus horizontes po-
dian ensancharse hasta alcanzar los méas extremos confines de la
tierra. Es emocionante seguir, casi paso a paso, esta transforma-
cién progresiva de Teresa, que de las estrecheces de una vida
hecha de tantas cosas futiles y mezquinas es liberada y conducida
hacia otra dimensién, en la cual todo es vivido con Cristo y en
Cristo y, por ello, todo asume sus proporciones: “la amplitud, la
anchura, la altura y la profundidad” de su amor (cf. Ef 3, 18).

Esta transformacién es importante no tanto porque ha dado
lugar a experiencias misticas extraordinarias, a las cuales nunca la
iglesia ha dado particular importancia, sino porque ha desencade-
nado una actividad incesante, se ha convertido en caridad evange-
lizadora que se preocupa del otro, sea cercano o lejano. Junto a
ello y en medio de todo ello, Teresa desarrolla una sabiduria de
vida, aprendiendo a vivir de modo nuevo, apreciando y amando
aquello que Jesus apreciaba y amaba: la voluntad del Padre, que
la llama a darse sin reserva a los hermanos y las hermanas.

De este foco emerge todo lo demas, comenzando por su modo
de hacer oracién, que es el momento fuerte de su encuentro con
Cristo. Y haciendo oracion, es decir, estando frecuentemente con
Jesus, una puerta secreta se abre y Teresa entra en un espacio del
cual ignoraba la existencia, a pesar de ser éste el espacio de su pro-
pio yo, de su misma alma. Recorriendo este espacio interior, des-
cubrira las dimensiones del camino que es necesario recorrer para
llegar hasta el fondo, hasta el centro, hasta el lugar en el que ha-
bitan la paz, la verdad y la libertad y donde las tres se encuentran
y se entrecruzan en la persona de Jesucristo, hijo del Padre y por-
tador del Espiritu.

Una experiencia asi no podia quedar escondida, no podia ser
silenciada. Teresa se sobrepone a la dificultad de escribir sin des-
canso para comunicar aquello que esta viviendo. Lo hace por obe-
diencia, no tanto a los superiores que se lo piden, cuanto a una 16-
gica interior que se lo impone. Como toda experiencia auténtica
de Jesus, su experiencia se convierte en una experiencia de iglesia,
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convoca a la iglesia y se transforma en anuncio profético de una
nueva forma de comunidad. Comienza asi un ciclo de fundaciones
que —gracias a Dios—, a través de tantas vicisitudes histéricas, con-
tinda todavia.

Es esta energia, esta agua viva, la que nosotros seguimos ob-
teniendo de Teresa y por esto estamos aqui para celebrarla. Y que-
remos anunciarlo a todos, queremos “gritarlo desde los tejados”,
como dice el evangelio: proclamar que el hombre no esta hecho
para horizontes angostos, que su felicidad no se puede reducir a
un circulo de produccién y consumo, que su ser se despliega sola-
mente en cuanto se pierde en la relacién con el otro, por mas su-
frimientos, fatigas y fracasos que ello nos suponga.

Pienso que Teresa puede darnos ahora a todos nosotros, hom-
bres y mujeres de este nuestro tiempo, tantas veces frios y tristes,
aquello que mas necesitamos, aquello que méas nos hace falta: el
calor y la fuerza de una esperanza renovada. No se trata, sin em-
bargo, de una gracia barata. Teresa no nos engafa acerca de ello.
Sabe cuanto esfuerzo y cuanto trabajo cuesta recorrer este cami-
no y por ello insiste acerca de la importancia de la “determinada
determinacién”, habla de la firmeza de la decisién de no echarse
atras ante las pruebas y las dificultades. Pero, al mismo tiempo,
Teresa nos ayuda a recorrer el camino, poniendo de manifiesto lo
que verdaderamente importa: no los gustos ni los consuelos espi-
rituales, sino el crecimiento en las virtudes fundamentales, aque-
llas que tienen que ver con nuestra relaciéon con el otro, con el
mundo y con nosotros mismos. La experiencia de Dios no la cons-
tituyen experiencias que nos suspenden entre el cielo y la tierra,
sino experiencias renovadas de nuestros préjimos, de la historia
en la cual vivimos y de nuestro propio ser.

Es por todo esto que Teresa puede encender de nuevo en
nosotros la esperanza, precisamente porque no nos lleva a soiiar,
como hacen hoy tantos lideres espirituales y politicos, sino que
nos hace mirar al frente, indicAindonos un camino a recorrer y
una casa que alcanzar. Y con estas palabras, dirigidas a nosotros,
concluy6 su vida terrena: “jYa es tiempo de caminar!”

P. Saverio Cannistra, OCD
Prepésito Gen.
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Intervento del P. Generale durante la S. Messa, celebrata il 15 otto-
bre 2014 ad Avila, per l'inaugurazione del V° Centenario della nasci-
ta di S. Teresa di Gesii:

Excelencia Reverendisima, Monsefior D. Ricardo Blazquez,
Arzobispo de Valladolid y presidente de la Conferencia episcopal
espafiola. Excelencia Reverendisima, Monsefior D. Jestuis Garcia
Burillo, Obispo de Avila. Sefiores Obispos presentes, autoridades
civiles, Superiores mayores del Carmelo teresiano, hermanas y
hermanos todos:

En esta plaza dedicada por la ciudad de Avila a su Santa,
que popularmente es conocida como “el Grande”, hemos cele-
brado la Eucaristia solemne que da inicio a los actos que conme-
moraran el V Centenario de su nacimiento. Como hijo de Santa
Teresa, llamado a cumplir el servicio de Superior General de la
Orden, mi primera palabra ha de ser, para todos vosotros,
Gracias.

Gracias a la Iglesia de Espafia, tan dignamente representada,
gracias a las autoridades civiles, a los representantes del Gobierno
de Espana, de la Junta de Castilla y Leén, de las Diputaciones
Provinciales y al Alcalde de Avila. Gracias también a la alcaldesa
de Alba de Tormes y a todos los alcaldes de las ciudades teresia-
nas, que no han podido estar presentes fisicamente en esta cele-
bracién, pero que me han asegurado su cercania.

Los carmelitas descalzos y descalzas, frailes monjas y segla-
res, nos hemos dispuesto con gozo a la celebracién del 500 cum-
pleafios de nuestra Santa Madre, Teresa de Jesus, conscientes de
la responsabilidad que nos toca: ser tales como ella nos sofié para
continuar donando a la Iglesia y al Mundo el regalo que Jesucristo
nos hizo en Teresa de Avila.

Hoy soy testigo de que no estamos solos en esta tarea.
Obispos y presbiteros de diversas iglesias diocesanas, presentes
aqui, nos acompaiian en ella. También la sociedad civil, a través
de sus representantes.

Mirando esta plaza, repleta de fieles, mi confianza en la res-
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ponsabilidad que me ha sido confiada se refuerza atin mas: abu-
lenses y todos los que habéis venido de fuera de la ciudad ;Gracias
por acomparfiarnos en esta tarea! Con vosotros a nuestro lado sera
mucho mas sencillo seguir cantando, de la mano de Teresa, las mi-
sericordias del Senor.

Iniciamos una aventura apasionante: contar al mundo la his-
toria de una mujer que descubrié que el ser humano no es polvo
ni ceniza, que en su interior habita todo un Dios que le garantiza
una vida para siempre, siempre, siempre. Un Dios que ha acogido
en la profundidad de su esencia las heridas de la humanidad, que
Cristo porta en el misterio trinitario para sanarlas y redimirlas
iBienvenidos a esta aventura!

A lo largo de este afio, las actividades que desarrollaremos
permitirdn volver a presentar a un mundo herido la figura de
Teresa: su experiencia, como un balsamo que, en el nombre de
Jesus llevarad consuelo a todos, los cercanos y los alejados. Pido a
todos los presentes un compromiso activo en esta tarea, que el
Jests de Teresa sabra pagar abundantemente, como Teresa de
Jesus descubrié.

Hoy parte de Avila, tras haber visitado el sepulcro de la Santa
en Alba de Tormes, una peregrinacién mundial, Camino de Luz,
que quiere llevar a los cinco continentes la presencia y la figura de
Teresa de Avila. Hemos encomendado en la Eucaristia a los pere-
grinos que, llevando el bastén de la Santa, comunicaran la luz de
su experiencia del Dios vivo a todos los que les acogeran. Ahora
los peregrinos recibiran la bendicién del Arzobispo de Valladolid,
presidente de la Conferencia episcopal espafiola y del Obispo de la
Santa, el Obispo de Avila. Participemos en esta bendicién activa-
mente, orando por el éxito pastoral de esta misién a la que los pe-
regrinos son enviados.

Y oremos juntos también para que este Centenario y los even-
tos que en él realizaremos nos permitan comprender que el mejor
regalo que podemos dar a la Santa, a nuestra Santa, es compren-
der que ella es el regalo de Dios. Que la escucha atenta y reflexiva
de su testimonio, escrito y vivo en sus hijos e hijas, es un don del



236 ACTA ORDINIS

Senor que fortalece nuestra fe, anima nuestra esperanza y nos
convoca a una vida presidida por la caridad de Cristo, amigo ver-
dadero, capitan que, con su ejemplo, nos marca el camino y nos
conduce a la morada eterna en la que habitar para siempre, siem-
pre, siempre.

P. Saverio Cannistra, OCD
Prepésito Gen.

Messaggio del P. Generale per il V° Centenario

Avila, 14 ottobre 2014
Convento de “La Santa”

A tutti 1 membri dell’Ordine dei Carmelitani Scalzi, frati, mo-
nache, secolari e a tutta la vasta famiglia teresiana di suore e reli-
giosi, rivolgo il mio saluto dalla nostra Casa Madre, la Casa di
Teresa: la Pace di Cristo, il Gestu di Teresa, sia con tutti voi!
Dopo cinque anni e mezzo di coscienziosa preparazione persona-
le e comunitaria siamo giunti a questo giorno, 15 ottobre 2014 so-
lennita di Santa Teresa, cosi tanto desiderato in cui iniziamo le ce-
lebrazioni del V° Centenario della sua nascita. Buon 500° com-
pleanno, Santa Madre!

Il quinto centenario della nascita di Teresa & una opportunita
preziosa perché ella continui a parlarci con la forza della sua testi-
monianza e della sua passione. Teresa parla di cio che ha vissuto, ci
racconta la storia di un’anima che, dopo molte resistenze, cede fi-
nalmente all'amore del Dio vivo e scopre in Lui la propria verita,
bonta e bellezza radicale. Teresa non ha conservato per sé come un
tesoro geloso la sua esperienza, ma ce I'’ha donata perché anche noi
possiamo entrare nella sua pienezza di vita e di felicita, che altri-
menti non conosceremmo, restando prigionieri del mondo.

Ogni giorno di pit constatiamo che il nostro essere tende a ri-
dursi alle proporzioni di un mondo dominato dalle dinamiche del
potere economico e tecnologico. Ci sembra di diventare onnipo-
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tenti, mentre in realta stiamo perdendo cio che di piti grande esi-
ste nell'uomo: la sua capacita di amare come Dio lo ama. Teresa ci
riporta a questo vertice dell’essere umano, punto di contatto tra
uomo e Dio, che ha un volto e un nome, quello di Gesu Cristo, cro-
cifisso e risorto.

Al centro del centenario di Teresa ci deve essere cid che ¢ al
centro del cuore di Teresa e non cid che ¢ al centro dei nostri pro-
getti mondani, delle nostre iniziative. Al centro del centenario
deve esserci cio che a cinquecento anni di distanza non ¢& affatto
invecchiato, né ha perduto di attualita, e cio¢ una vita attraversa-
ta, ferita da Dio, alla quale & stata affidata una missione di crucia-
le importanza: ricordare alla Chiesa e all'uomo di ogni tempo che
centro dell'uomo ¢ Dio e centro di Dio & 'uomo.

Ho timore di definire tutto cid “mistica” perché questa eti-
chetta potrebbe fare di Teresa un “giardino chiuso” e una “fonte si-
gillata”, a cui possono accedere solo pochi eletti. La missione di
Teresa & universale e non & che riproposizione del Vangelo, della
gioia del Vangelo, della sua freschezza, della sua forza liberante e
umanizzante.

Teresa ha condiviso con chiunque, con ogni persona sperdu-
ta in un mondo, le cui vie si perdono verso nessuna direzione, cid
che lei ha trovato: una dimora e un cammino. Proprio questi sono
i titoli delle sue opere principali: cammino e dimora. Se ci pensia-
mo bene, sono proprio le dimensioni fondamentali di cui una vita
ha bisogno per esistere e per rimanere umana e che sentiamo oggi
tanto minacciate da un modo di vivere che ci invade e ci disperde.

A quel cammino e a quella dimora in cui Teresa ha vissuto do-
vrebbe condurci questo centenario. Se non riusciamo a metterli al
centro, credo che Teresa non gradira le celebrazioni che potremo
organizzare per lei, per quanto solenni, attraenti o raffinate esse
siano. Teresa & una monaca semplice e povera, non dimentichia-
molo! Una monaca con gli abiti e i sandali quasi sempre impolve-
rati, con il viso segnato dalla stanchezza fisica, con I'animo spes-
so agitato da sofferenze e preoccupazioni per i suoi fratelli e le sue
sorelle. E tuttavia, sotto questa superficie di fatica e di fragilita, c’e
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una forza e una determinazione ferrea. E la forza di chi, pur spo-
standosi continuamente, rimane a casa; € la decisione di chi, pur
nella complessita delle situazioni, non perde di vista la meta che
orienta il suo cammino.

Come faremo per rimettere al centro il cammino e la dimora
di Teresa? Rileggere i suoi scritti & certamente un primo passo, di
importanza fondamentale. Ma non possiamo fermarci Ii.
Dobbiamo passare alla pratica. Siamo chiamati a riconoscere in
noi stessi cio che le parole di Teresa descrivono, a trovare la mia
via, la mia dimora. Temo che cio6 non si potra fare senza operare
delle scelte. Non so se dovremo scegliere di spegnere un po’ piu
spesso i nostri cellulari, i nostri pc, i nostri tablet oppure - il che &
pitt complesso - dovremo piuttosto imparare a farne un uso diver-
so. Di una cosa, pero, sono convinto, e cioe¢ che il centenario non
lo celebreremo adeguatamente solo “facendo” delle cose per ono-
rare la memoria di Teresa, ma “facendoci” Teresa, se mi si passa
I'espressione un po’ ardita.

Credo che Teresa ci sta dicendo quello che Paolo diceva ai
suoi discepoli di Corinto: voi stessi siete la mia lettera di racco-
mandazione “scritta non con inchiostro, ma con lo Spirito del Dio
vivente, non su tavole di pietra, ma sulle tavole di carne dei vostri
cuori” (2 Cor 3,2-3).

In conclusione, a che cosa ci conduce il centenario di Teresa?
Ci conduce ai nostri cuori, li dove abita la nostra verita e la verita
del Dio vivente. Che esse si incontrino nel nome e sulle orme di
Teresa: questa € la sola celebrazione che potra rallegrare il cuore
della Madre e farle sentire la fecondita della sua ricerca, della sua
lotta, del suo infaticabile peregrinare. Grazie, Teresa, perché non
per te, ma veramente per tutti noi sei nata!

Fr. Saverio Cannistra, ocd
Preposito Generale
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Conferenza tenuta dal P. N. Generale all’Associazione dei monasteri
dell’Australia “Our Lady of Southern Cross” il 23 ottobre 2014 a
Varroville:

THE RELATIONSHIP BETWEEN CONTEMPLATIVE
AND ENCLOSED LIFE

During these last five and a half years of frequenting our
nuns and of intense dialogue with them I got to deal with differ-
ent aspects of their lives. Recently, I have been emphasizing the
theme of governance of the monasteries, their juridical autono-
my and their relationship with the friars. However, despite sev-
eral requests in this regard, 1 have so far refused to address a
central issue, regarding which there exists, between our nuns, a
sort of “fundamental difference”’, namely that of the enclosure.
I realized though, that it is impossible to avoid this issue, be-
cause from it, rightly or wrongly, the perspective in which one
sees pretty much all other aspects of their lives depends. I was
very struck by an expression that I read in the Declaration of the
Cistercian General Chapter of 2000: “concordant diversity is
more valuable [...] than discordant and forced uniformity”?. That
statement comes, moreover, from a long tradition of monastic
life and articulates one of the fundamental principles of the cis-
tercian movement, that of respect for diversity in a unity of love’.

The point on which, in my opinion, there is a fundamental di-
vergence between the nuns is in the way the relationship be-
tween contemplative and enclosed life is understood.1 believe
that we need to think seriously, and our nuns especially must do
so, if - as the cistercians say — a “concordant” diversity on this
point would not be better than a “discordant and forced uniformi-
ty”. Instead, there is an apparent fear of addressing this point,

' This is an expression that I draw from the language of ecumenical dia-
logue.2

, La vita cistercense attuale, n. 13.

" Cf. the basic text of cistercian legislation, the Carta caritatis, n. I11.2: “In
actibus nostris nulla sit discordia, sed una caritate, una regula similibusque viva-
mus moribus”.
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which has become a kind of taboo. For some, the use of the term
“enclosure” is already incorrect, inappropriate or a sign of a con-
servative ideological position (one can only speak of contempla-
tive life). For others the enclosure is the distinctive element of the
vocation of the nuns, and if it weakened or indeed lost, it is their
vocational identity that suffers®.

Some texts of the post-conciliar magisterium

I limit myself to recalling some texts of the magisterium par-
ticularly relevant to this theme.

1) The Code of canon law of 1983, in can. 667 §3 states that
“monasteries of nuns which are totally ordered to the contempla-
tive life must observe papal enclosure, namely according to
norms given by the Apostolic See. Other monasteries of nuns are
to observe cloister adapted to their own character and defined by
the constitutions”. As you can see, the text of the canon makes the
qualification “monastery totally ordered to the contemplative life”
depend on the observance of papal enclosure. Note that this canon
is only applied to “nuns” and not to monks.

2) Among the proposals of the Synod on consecrated life in
1994, n. 22, asks that “the norms of the instruction Venite seorsum
(1969) be reviewed so that the enclosure that is appropriate to the
nature of each institute is expressed according to the conditions

* Cf. for example what a cloistered nun writes in I diritti di Dio. Vita contem-
plative e clausura, “Rivista di vita spirituale” 23 (1969), p. 188: “Enclosure is not
so much a part of the life of contemplation, and much less - as it may seem from
a superficial perspective - one of its safeguards, it does but one thing only. It is an
integral, essential expression of contemplative life: this means (...) that to touch
enclosure means undermining contemplative life itself; and it is for this reason
that enclosure is to be observed sine glossa”. Positions like this, moreover, are not
far from what John Paul IT himself affirmed in his Discourse to the Plenary meet-
ing of CICLSAL of 7 March 1980: “The abandonment of enclosure would signify
the diminution of that which is more specific in one of the forms of religious life
through which the Church manifests to the world the pre-eminence of contem-
plation over action, of that which is eternal over that which is temporal”.
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proper to the culture of the time. The nuns are allowed to express,
in accordance with their different families and spirituality,
the way in which they understand this need in their lives”
(EnchVC 6829). At the same time, it adds: “Keeping in mind the
variety of monastic families, who already live according to differ-
ent forms of enclosure, the wishes of those who observe or desire
a stricter form of enclosure need to be taken into account”
(EnchVC 6830).

3) In fact, the apostolic exhortation of John Paul II, Vita con-
secrata (1996), n. 59 does not seem to acknowledge this request,
but rather insists on the value of enclosure itself, considered as a
form of participation in “the self-emptying of Christ, through a
radical poverty expressed in the renouncement not only of things,
but also of ‘space’, contacts, of so many created goods”. It is an ex-
perience of death that “becomes an overabundance of life, a joy-
ous announcement and prophetic anticipation of the opportunity
offered to every person and to the whole of humanity to live sole-
ly for God in Christ Jesus.” The apostolic exhortation is only in
favour of a revision of the legislation concerning exemptions from
the cloister for a just and grave reason, declaring in regard to this
point that there would be an ad hoc document.

4) The document in question is the Instruction Verbi Sponsa
of 1999, which of course follows the doctrinal and juridical line in-
dicated by the CIC and no. 59 of Vita consecrata. Cloistered life is
considered once again as a participation in the paschal mystery of
Christ and his eucharistic offering (sacrificial dimension); it ex-
presses the spousal relationship of the Church with Christ; it is an
ascetic means of immense value, particularly suited to a life total-
ly ordered to contemplation. The Instruction specifies that:

“An Institute is considered to be of wholly contemplative life if:

a) its members direct all their activity, interior and exterior, to
the fervent and constant quest for union with God;

b)it excludes external works directed, even in a limited way,
to the apostolate, and physical participation in events and

ministries of the ecclesial community; such participation
therefore should not be requested of nuns, since it would be-
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come a counter witness to their true participation in the life
of the Church and to their authentic mission;

¢)it involves a separation from the world that is practical and
effective, and not merely symbolic. Every adaptation of the
forms of separation from the outside world must be carried
out in such a way ‘that physical separation is preserved’, and
it must be submitted for the approval of the Holy See”(VS
11).

As indicated in Vita consecrata, the only new thing introduced
by the Instruction concerns the legislation about leaving the clois-
ter, which is made more flexible (cf. VS 17).

Up to the present, it is quite clear therefore that according to
the law of the magisterium of the Church we can speak of a total-
ly contemplative vocation only in reference to monasteries that
observe papal cloister, whose motivation and characteristics are
amply described in the documents referred to.

With regard to legislation that is proper to the Discalced
Carmelite nuns, specifically that relating to enclosure, you notice
one of the most striking differences between the Declarations of
the Discalced Carmelite Nuns of 1977 and the Constitutions of
1991. In the first, within ch. 4, which is dedicated to “Communion
with God”, there is only one paragraph (No. 72) where reference
is made to papal enclosure, which is proposed as something to be
faithfully observed in order to “express and safeguard the recollec-
tion of prayer and the intimacy of fraternal communion™. In the
second, instead, a whole chapter (Nos. 105-123) is devoted to en-
closure. With respect to its meaning, no. 106 follows the doctrine
of Venite seorsum, which evaluates it in itself as a sharing “in his
[= Jesus] paschal mystery, because it is a dying for the sake of ris-
ing again”, and as a manifestation of the contemplative vocation
of the Church as bride.

* For more specific norms one is referred to the Instruction Venite seorsum
(1969) and the Statutes on the Enclosure of the Discalced Carmelite Nuns, ap-
proved in 1971.
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The experience

The connection between contemplative life and enclosure is
seriously questioned by the nuns themselves. A significant propor-
tion of them consider that there is no reason for the established
inseparability of (a totally) contemplative life and papal enclosure,
and that it is the legacy of a historical tradition. The idea that the
contemplative life is not to be equated with enclosed life is becom-
ing increasingly widespread. Certainly, the importance and neces-
sity of separation from a worldly mentality, of being alone with
God, of silence so as to feed and safeguard the life of prayer, is not
being denied. Instead, it seems to me that many nuns do not
recognise themselves in the doctrine that ascribes a theological
and spiritual value to enclosure in itself, although it is in accor-
dance with the indications given by virtually all the texts of the
post-Conciliar Magisterium (and incorporated also, as we have
seen, in the 1991 Constitutions).

Let us attend to this point. We are not simply dealing with the
laws about enclosure and their eventual updating. We are dealing
with the meaning of enclosure, which for some is an essential and
distinctive part of their vocation, while for others it is purely func-
tional, an accessory. Let me quote somewhat at length from a book
by Mother Ignacia Angelini, abbess of the benedictine monastery
of Viboldone (Milan):

There is a very heated debate between female monasteries on
the forms of their separation from the world: the form of the
enclosure and the motives that are canonically permitted for
going outside. There are monasteries that see many an audi-
ence, many new arrivals. But the message they pass on, con-
veyed primarily by the double grill, is not without a danger-
ous misconception. It is a structure, historically motivated
and based on an exalted ideology of a rhetoric of the immo-
lation of women to God. In my view, this is a sequestration of
the female monastic charism that mummifies it. I insist on
the female both because grills are, since the Middle Ages, typ-
ical of female monasteries, and because I believe, on the
other hand, that the true monastic spirit would have better
maintained its own original meaning in a feminine ambiance,
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for it was the monks [...] who were overly clerical and, there-
fore, too unbalanced on the side of priestly ministry. But a
theological and practical rethinking of female monastic “en-
closure” seems impossible today because of the overlap of
controversies and power struggles®.

The words of Mother Angelini are strong, but at least they
have the merit of being clear. The traditional shape of the enclosu-
re is, for her, a “sequestration of the female monastic charism”,
that fixes it in the modality of “immolation of women to God”. In
more nuanced form, the carmelite nun Cristina Kaufmann says,
recounting her experience in Carmel in the 1960s, she accepted
grills, habits and ceremonies then in use with great difficulty, in-
terpreting them as “part of the mystery of God”. Later, however,
she realized that this was a profound equivocation and that it was
rather the “sacralisation of a way of life””.

These are all different ways of saying that you cannot
sacralise the enclosure and make it a value in itself. The contem-
plative life is another reality and, if it needs to be separated from
the world and from worldliness, this need which is intrinsic to the
contemplative community cannot and must not be subject to rigid
legislation which is applied equally to all. In short, while contem-
plation is the common basis that all recognize and accept as cen-
tral to the teresian charism, separation from the world would be
left, like other ascetic forms, to the responsibility and creativity of
each community. My predecessor, Fr. Luis Ardstegui underlined,
in a conference he gave in Avila to the discalced carmelite nuns of
Europe and the Holy Land in February of 2009, the necessity that
from within the contemplative vocation itself a “contemplative
space” be created:

It is the contemplative space that builds the “shape of the
contemplative life”. Real contemplative space must preserve
or create “withdrawal”, silence and solitude. These are three

¢ 1. Angeline, Mentre vi guardo. La badessa del monastero di Viboldone rac-
conta, Torino 2013, pp. 40-41.
’ C. Kaufmann, La fascinacion de una presencia, Madrid 2007, p. 168.
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complementary realities, which condition each other. On the
one hand, they are natural, because we are dealing with an
environment that is created by people who have been called
together, called to a manner of life that from within itself re-
quires and creates this space; for this reason, it is created
without violence, as we are dealing with people who share
this vocation. On the other hand, it is also a natural environ-
ment in respect to others, because people called to this voca-
tion are human and authentic and mainly because one per-
ceives a space that is filled with a contemplative attitude, as
spiritual as it is human®.

At the same time, he doesn’t hide a certain perplexity about
how this is actually possible, given the difficult situation of the
contemplative life, wedged between the legalism of some of its
forms on the one hand, and on the other, by the dissolution of the
contemplative ideal, as a form of contemplative life’.

Like Fr. Luis, I too am aware of how delicate it is to touch on
this point in the contemplative life, which is closely connected to
other aspects, such as relations within the community, the atmos-
phere of the community, formation, the autonomy of the govern-
ment of the monastery, and so on. However, it seems to me not
only to be a useful exercise, but necessary so as to continue to ask
ourselves about “what is alive and what is dead” in regard to the
traditional view of enclosure, not in view of abolishing it, but to
properly renew it (the famous accomodata renovatio mentioned in
the decree of Vatican II on religious life'’). So what are the points
that stand out the most in relation to current ecclesial sensitivity?
In my opinion, there are basically three, and relate to: the role of
women, the sacrificial dimension, and the specific nature of the
charism.

* L. Ar6stegui, El Carmelo teresiano hoy, Rome 2009, p. 115.

* Ibid., p. 114.

' PC 16: “Papal cloister should be maintained in the case of nuns engaged
exclusively in the contemplative life. However, it must be adjusted to conditions
of time and place and obsolete practices suppressed. This should be done after
due consultation with the monasteries in question”.
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The role of women

Among the principles that have guided the revision of the
code of canon law, particularly in regard to the consecrated life, is
the overcoming of all forms of inequality and discrimination be-
tween men and women''. However, in the area of the totally con-
templative life there is a curious difference between monks and
nuns precisely with regard to enclosure. In the past, this didn’t
pose a problem, as it was a given of the culture. Today this is no
longer the case, and we cannot avoid the question: why is the law
of papal enclosure applied to nuns and not to monks? If the enclo-
sure is maintained to keep the requirements of the contemplative
life, such as withdrawal, solitude and silence, why are the same
rules not applied to monks?

I must say that, in this regard, there is a scarcity of informa-
tion in the post-Conciliar documents. In my opinion, paragraph
IV of the 1969 instruction Venite seorsum is still the most eloquent
text on the question. After presenting the biblical and christologi-
cal roots of the contemplative life (I), its spiritual characteristics
and anthropological needs (II) and its ecclesial value (III), the
Instruction focuses on the special role of enclosed nuns. It insists
particularly on the spousal characteristic of woman as an expres-
sion of the mystery of the Church as the bride of Christ; on femi-
nine receptivity (“it is the responsibility of the woman to receive
the word rather than bring it to the far ends of the earth”); on her
“more acute awareness of the needs of others and of the assistance
which they hope for; hence, she expresses more clearly the fideli-
ty of the Church toward her Spouse”. Finally, the Virgin Mary is
presented as “the eminent example of the contemplative life”, as
the One who welcomed the Word of God and conceived him “first
in her mind before in her womb”.

""" Cfr. Principia quae iuris Religiosorum recognitionem dirigant, in:
“Communicationes”, 2 (1970), p. 176: “Praeter principia directiva supra exposita,
aliud adiungi potest quod constanter in mente Consultorum fuit: illud nempe vi-
tandi quamlibet discriminationem in statuendis normis inter instituta per-
fectionis virorum et mulierum”.



ATTI DEL P. N. PREPOSITO GENERALE 247

The Apostolic Exhortation Vita consecrata takes up again in
no. 59, the idea that female monastic life and enclosure are a “sign
of the exclusive union of the Church as Bride with her Lord,
whom she loves above all things”. This theme is further developed,
with the recognizable emphases of the teaching of John Paul 1II,
underlining that enclosure with the renunciation that it entails, is
a “particular way of offering up the body” which allows the nuns
“to enter more fully into the eucharistic mystery”. Further on, it is
affirmed that cloistered life continues to be chosen by people at-
tracted by the “radical nature of a ‘spousal’ existence totally dedi-
cated to God in contemplation”.

There is nothing specifically new presented in the text of Verbi
Sponsa, which takes up again, often verbatim, what has already
been said in the documents just mentioned. Once again, it is argued
that “nuns moreover, by their very nature as women, show forth
more powerfully the mystery of the Church as ‘the Spotless Bride of
the Spotless Lamb’, rediscovering themselves individually in the
spousal dimension of the wholly contemplative vocation.The
monastic life of women has therefore a special capacity to embody
the nuptial relationship with Christ and be a living sign of it” (VS 4).

Therefore, it would appear that we must conclude that there
is a link between enclosure and intimate relationship, the spousal
relationship between the nun (woman) and Jesus Christ. What is
outlined is a kind of “(symbolic) theology of the enclosure” as a
“form of marriage” between the Church and Christ. Clearly, it is
not surprising that the consecrated virgin is called a “bride of
Christ”, given that it is part of the spiritual and liturgical tradition
from ancient times'. But its exclusive application to cloistered
nuns is entirely new, not having appeared in any of the previous
documents of the magisterium on enclosure®.

12 Cf. Venite seorsum footnote 41. “From the 4th century, the religious pro-
fession of women entailed a special ceremony distinct from that used by monks;
this was the taking of the virginal veil, thought to have been adopted from the
marriage veiling of brides, and which therefore signified a form of marriage”.

3 Cf. in relation to this, the pertinent observations of Sr. Marie-Ancilla OP,
Cloture des moniales et sponsalité , in “Vie Consacrée” 73 (2001), pp. 185-196.



248 ACTA ORDINIS

From the decree of Boniface VIII in 1298, to the canons of the
Council of Trent" and from the Constitution Circa pastoralis of
Pius V 1566" up to the Instruction Nuper edito of the Sacred
Congregation of religious of 1924' the enclosure of female
monasteries is treated consistently as a practical and disciplinary
matter, without any attempt to justify it either theologically or
spiritually. It talks about the “law of the enclosure” as a character-
istic part of the law of monastic life, particularly for women.
Again, in the apostolic Constitution Sponsa Christi of 1950 it
speaks of the enclosure in the following way:

In order to achieve greater protection of the solemn vow of
chastity and of the contemplative life, and because the closed
garden of the monasteries will not be broken by the audacity
of the world nor violated by insidious wiles, or troubled by
secular and profane contacts, but become a true refuge of
souls, where the nuns can more freely serve God and the
Church with wise and vigilant solicitude, a stricter enclosure
as a prerogative of nuns is established, diligently prescribed
and fortified in perpetuity with serious papal sanctions. This
venerable Nuns’ enclosure which, through the Supreme au-
thority from which it proceeds, and by the sanctions with
which it is protected, both internally and externally, is called
papal in this our Constitution; not only is this purposefully
and solemnly confirmed, according to the different circum-
stances of the monasteries that up to the present are still sub-
jects, but it is also cautiously extended to those monasteries
that were legitimately dispensed, and so were not obligated.

As you can see, aside from the practical motivation for
greater protection of the vow of chastity and of the contemplative
life, it does not give other theological-spiritual justifications for
enclosure; instead, there is an abundance of edifying and devo-
tional texts. As J. Leclercq correctly wrote,

In the ideas that, in the course of history, were expressed with
regard to the enclosure of nuns, it is necessary to distinguish

'* Cf. EnchVC 324-325 (Decretum de regularibus et monialibus, ch. V).
' Codicis Juris Canonici Fontes, I, pp. 201-203.
e Cf. EnchVC 1394-1401.
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carefully between the motives invoked by legislators on the
basis of a socio-cultural character and spiritual theories;
these were prepared to justify the laws and the reasons be-
hind them and tended, for example, to present the forms of
enclosure as a sign of a special consecration, although the lat-
ter may also be applied to non-cloistered religious [the refer-
ence is to the now outdated distinction between “solemn
vows” and “simple vows”]".

The elaboration of a “theology of female enclosure” as such
seems effectively an innovation which tends to symbolically over-
burden a reality that belongs rather to the discipline of religious
life. It leads to a dangerous confusion between enclosure as a
means, and union with God, which is the purpose of a life that is
totally contemplative.

The sacrificial dimension

One thing that seems indisputable in the more recent presen-
tations of enclosure is the insistence on the sacrificial dimension
of renunciation of worldly things, including those that are more
dear and more legitimate'®. The radicality of the enclosure is inter-
preted not only as a radical detachment from the world, but also
as a form of sacrifice and atonement for the good of the Church
and the salvation of the world. This offering, especially in the
teaching of John Paul II, is associated with the mystery of the
Eucharist, as a response to the gift of his body made by Jesus in
the Eucharist”.

'7J. Leclercq “Clausura”, in Dizionario degli Istituti di perfezione, 11, Rome
1975, c.1173.

'8 Cf. Constitutions of OCD Nuns, no. 112 “[the grills], an expressive sign of
separation from the world and of forgoing the most cherished human things”.

' “Choosing an enclosed space where they will live their lives, cloistered
nuns share in Christ’s emptying of himself by means of a radical poverty, ex-
pressed in their renunciation not only of things but also of ‘space’, of contacts, of
so many benefits of creation. This particular way of offering up the ‘body’ allows
them to enter more fully into the Eucharistic mystery. They offer themselves with
Jesus for the world’s salvation. Their offering, besides its elements of sacrifice and
expiation, takes on the aspect of thanksgiving to the Father, by sharing in the
thanksgiving of the beloved Son”.
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Even in this area it seems to me that it may not be correct to
overload the enclosure with a significance that belongs more gen-
erally to christian baptismal life and religious life in general. It is
clear, in fact, that asceticism and self-denial are an integral and
important part of religious consecration. But is enclosure to be
understood as a further penance? As a further mortification? This
runs the risk of projecting a false light on the understanding of
contemplation itself. Teresa would certainly agree that a life of
prayer is not compatible with a life of comfort, where we lack
nothing. But I do not know to what extent she would agree with
the idea that enclosure is a form of penance. Sometimes, one has
the impression that it is leaving the enclosure and solitude with
God for love of the neighbour that costs her (see in this connec-
tion the beautiful text of the second of the Exclamations).

The specific nature of the charism

With regard to the specific charismatic nature of teresian en-
closure, I don't think it is easy to solve the issue by direct referen-
ce to the teachings of the Foundress. On this point also, in fact,
there are different or even opposed interpretations among those
who believe that, among the fundamental motives of the founding
work of Holy Mother, there was a desire to restore a greater seve-
rity and rigour particularly in regard to austerity of life and sepa-
ration from the world, and those who, on the other hand, interpret
the calls to stricter enclosure as concessions to the mentality of
the time and in deference to the dictates of the Council of Trent.

The Teresian texts most frequently cited in regard to enclo-
sure are the following:

1) Already before the approval of the decrees of Trent on the
lives of nuns (which occurred in December 1563) and of the prom-
ulgation of the constitutions of Pope Pius V Circa pastoralis (1566)
and Decori (1570) relating to enclosure, Teresa had already begun
to live a monastic life characterized by a special detachment from
the world, by silence and by solitude. In the letter to her brother
Lorenzo of December 23, 1561 Teresa writes:

There will be no more than fifteen nuns in it, who will prac-
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tice very strict enclosure (grandissimo encerramiento), never
going out or allowing themselves to be seen without veils cov-
ering their faces. Their life will be one of prayer and mortifi-
cation.

2) The early chapters of the Way speak repeatedly of the“tanta
estrechura” (title of ch. I) and of the“mucho encerramiento” (2.9)
that characterize the new foundation of Teresa.

3) In the Primitive Constitutions (1567), nos. 15-20 lay partic-
ular emphasis on the limits to be placed on visits, and especially
on the style of conversation they should have with people coming
to see them.

4) In her Life 7.3, Teresa gives a negative evaluation of the ex-
perience that was had in a monastery in which the enclosure was
not strictly observed:

It seems to me it did me great harm not to be in an enclosed
monastery. For the freedom that those who were good were
able to enjoy in good conscience (for they were not obligated
to more since they did not make the vow of enclosure) would
have certainly brought me who am so wretched, to hell, if the
Lord with so many remedies and means and with His very
special favors had not drawn me out of danger. Thus it seems
to me that a monastery of women that allows freedom is a
tremendous danger. And, what is more, it seems that for those
that desire to live miserable lives it is a step on the way to-
ward hell rather than a remedy for their weaknesses.

5) One of the longer and more significant texts, and also be-
cause it dates back to the last months of Mothers life, is
Foundations 31, 45-46:

“Lord, what do these your servants seek other than to serve
you and see themselves enclosed (encerradas) for You in a
place they will never leave?”

No one but those who experience it will believe the joy that is
felt in these foundations once we are enclosed where no secu-
lar person can enter, for however much we love them it is not
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enough to take away this great consolation in finding our-
selves alone. It seems to me comparable to taking many fish
from the river with a net; they cannot live until they are in the
water again. So it is with souls accustomed to living in the
running streams of their Spouse. When taken out of them and
caught up in the net of worldly things, they do not truly live
until they find themselves back in those waters. This I always
observe in each of these Sisters; this I know from my own ex-
perience. Nuns who see in themselves the desire to go out
among seculars and converse with them a great deal should
fear that they have not discovered the living water of which
the Lord spoke to the Samaritan woman and that their
Spouse has hid it from them, and rightly so since they are not
satisfied in being with Him. I am afraid that this latter stems
from two causes: either they did not embrace the religious
state for Him alone; or, after having embraced it, they do not
recognize the great favor God has granted them in choosing
them for Himself and freeing them from being subject to a
man who is often the death of them and who could also be,
God forbid, the death of their souls.

In my view, Fr. Tomés Alvarez offers a synthetic consideration
on the meaning of teresian enclosure that is very balanced and pro-
found: “Enclosure [for Teresa] expresses the desire of the commu-
nity for solitude, just as the cell expresses it at a personal level”™.
In fact, Teresa constantly refers to theRule and the hermitical roots
of Carmel, arguing that “the style of life we aim to follow is not just
that of nuns but of hermits, and thus you detach yourselves from
every creature”(W 13.6). The fundamental principle of the rule of
Saint Albert: “Each one is to remain in their own cell or nearby,
meditating day and night on the law of the Lord and watching in
prayer” (R 8), is extended to the whole community, who are called
to remain at home so as to maintain a constant contemplative atti-
tude and to preserve sisterly communion. The shape of teresian
cloister is basically that of an “hermitical community”. In saying

2 Cf. T. Alvarez, “Clausura”, in Diccionario de Santa Teresa, Burgos 2006>,
p. 143.
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this, I clearly do not exclude that there may be other reasons of an
ascetic and penitential kind in the choice of a stricter form of clois-
ter”, but they do not seem to be the fundamental or predominant
reasons from the point of view of the charism.

In fact, this is thelectio difficilior of teresian community: how
to unite an authentic experience of community with a deep and
rich rootedness in hermitical solitude®”. The cloister, in this per-
spective, applies not only to relationships outside, but also within
the monastery. I was struck by what Christine Kaufmann, already
quoted, wrote, starting out from the experience of community re-
newal:

We have gained much, I would say most in this area. Today
we relate better within each monastery and with the other
communities. I wonder if now it will not be necessary to look
at the hermetical ideal, to put a new emphasis on solitude and
silence, starting from the personal and communal commun-
ion that we have acquired [...] The depth of communication
grows in proportion to the depth of solitude lived in contem-
plation. 1 think there is a way of living together that is not
conducive to communication, nor does it nourish silence and
solitude or stimulate them, just being together like any group
of women from any walk in life. It seems to me that on this
point the Rule and the entire teaching of the Saints are in per-
fect agreement and invite us to deepen the eremitical aspect
of our coexistence, “not only nuns but hermits”(W 13.6)*.

You could say then that teresian enclosure derives from the
hermitical roots of Carmel. In this sense, it cannot be reduced to an

' T refer especially to what Teresa says in W 1,2-5, where she speaks of the
generous offering of oneself for souls that are being lost.

22 In fact, the creation of “desert houses” of discalced carmelite nuns was
not the will of Holy Mother, e.g., that attempted by Mother Isabella of the Cross,
prioress of Madrid, in 1599, along the lines of the deserts of Bolarque and
Batuecas (cf. D. Fdez. De Mendiola, El Carmelo Teresiano en la historia, III, Roma
2011, pp. 20-22). In this regard the report of Bl. Anne of St. Bartholemew, given
in ch. 21 of her Autobiography, is very interesting (cf. Obras completas 1, pp. 320-
322).

» C. Kaufmann, La fascinacién de una presencia cited, pp. 216-217.
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accessory, a secondary element, or to external historical conditio-
ning. Enclosure as a desire to live in solitude, to withdraw into the
desert, is an essential element of the teresian vocation. At the same
time, it seems to me reductive to make this typically carmelite her-
mitical dimension coincide with “papal enclosure”, which is pre-
sented not only with regulations that apply for all nuns, indepen-
dently of their charism, but also with a theological-spiritual justifi-
cation, which appears rather distant from the original teresian spi-
rit. In this sense, it seems to me that the aforementioned proposal
by the synod fathers in 1994 is still valid: to allow the nuns “ex-
press, in accordance with their different families and spirituality,
the way in which they understand this need in their lives”.

A concluding wish

In 1958 one of the most famous Italian journalists, Sergio
Zavoli, did a radio interview with the sub-prioress of the
monastery of Bologna, Sr. Maria Teresa of the Eucharist. The in-
terview, entitled “Clausura” (cloister), had an extraordinary suc-
cess, won awards and was repeated on a number of occasions (you
can find it on YouTube). Listening to it again, two things are strik-
ing: the complete absence of specific references to St. Teresa or
Carmel; the emphasis on the extent of the renunciation of “legiti-
mate human joys” (“the scent of the forest and the sea, freedom to
move, to laugh, to sing when you wish, etc.”), combined with the
evocation of an environment totally different from the world, of
exquisite sensibility and rarefied spirituality (communicated
through tone of voice and the coded use of language). In its own
way, it is a small masterpiece of presentation of an ideal of perfec-
tion, which in the end, however, does not convince. It appears
somewhat artificial and fragile, like a crystal. It is not surprising
that six years later the nun interviewed left the monastery and
founded a new contemplative community, without enclosure*.

* One can retrace the story of Mother Maria of the Eucharist in a book by
S. Zavoli - E. Pasini — E. Garlaschelli, Madre Maria Teresa dell’ Eucharestia. Dalla
clausura a una nuova forma di vita contemplative, Paoline, Milano 2009 (in pp.
37-50 the text of the interview Clausura can be found).
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If T recall this story, it is simply to underline that what really
matters is not the enclosure considered in itself, but a serious and
conscious adherence to the ideal and the style of life taught by St.
Teresa. The subordination of the teresian charism to the model of
papal enclosure, does not in my opinion, help in making progress
along the way. But, the trivialization or even rejection of the enclo-
sure is equally unhelpful, as if it were an obstacle or legalistic im-
position, which in particular condemns a woman to a condition of
inferiority (for Theresa, quite the opposite was true).

It is, however, a fact that in some monasteries, enclosure is
perceived as the absolute or the container to which the charism
must re-enter; in others, the cloister is practically abolished both
externally, and (which is worse) internally, as pointedly indicated
by Kaufmann.

The only solution, in this as in other areas of religious life, is
to return to what is specific in the charism. Enclosure, before de-
fending it with drawn sword or questioning it, must be understood
in the light of the fundamental question: what do we want to be?
I think it may be possible to have a “concordant diversity” with re-
gard to enclosure, or a plurality of choices regarding the concrete
ways of living it, that should be subject to review as much by the
community, as by the Church. It must be honestly acknowledged,
however, that the current law does not favour this solution, but
rather that of a “discordant and forced uniformity”.

We know that an upcoming document dealing with both en-
closure and the autonomy of the monasteries has been announced
by the Holy Father. The monasteries are being consulted about
this. There is movement from the front. We await with confidence
and ask the Holy Spirit to assists those who will be called upon to
make decisions that in any case are not easy.

Fr. Saverio Cannistra
Superior General
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Omelia nella solennita di San Giovanni della Croce

Quest’anno siamo presi dalla celebrazione del centenario
della nascita di Santa Teresa. Continuamente siamo richiamati
alla lettura dei suoi testi, alla rievocazione della sua vita e della
sua figura. Proprio per questo, nel celebrare oggi la festa di San
Giovanni della Croce, salta agli occhi con particolare evidenza la
differenza che c’e tra lui e Teresa, pur nella condivisione della stes-
sa vocazione e dello stesso carisma. Cid, peraltro, ci fa capire
quanto ampio sia lo spazio del carisma carmelitano, quanto diver-
se possano essere le sue incarnazioni e manifestazioni. Proprio
perché l'identita di un religioso non & qualcosa di aggiunto o di ar-
tificiale, ma fa corpo con la sua stessa carne, con la sua storia ed
esistenza, ¢ normale che ciascun frate, ciascuna monaca, che si ¢
lasciato plasmare dalla propria vocazione, presentera un volto di-
verso, scoprira una possibilita nuova e inedita del carisma. E que-
sto mi sembra bello e liberante: il carisma & opera, & frutto dello
Spirito, e ne condivide percio la fantasia e la creativita. Sono piut-
tosto i carismi non vissuti che si irrigidiscono in formule e in ste-
reotipi o in discorsi retorici, privi di contenuti reali.

Molti dicono: & piu difficile avvicinare e capire Giovanni che
Teresa. Penso che ci sia del vero in questa affermazione, ma per
un motivo opposto a cid che generalmente si pensa. Si pensa che
Teresa sia semplice e Giovanni complicato; che Teresa sia sponta-
nea e immediata e Giovanni elaborato e distante; che Teresa sia
quotidiana e incarnata e Giovanni sublime, “celestiale e divino”,
come Teresa stessa lo ha definito. Certo, se guardiamo al modo di
scrivere, non si pud negare che lo stile di Teresa appare diretto e
colloquiale, quanto quello di Giovanni ¢ raffinato e meditato, frut-
to di un lungo e mai concluso lavoro di revisione, correzione, rie-
laborazione.

Ma nella sostanza mi pare di poter dire che le cose stanno di-
versamente. Teresa non € solo una persona: ¢ un mondo in cui si
ritrova pitt 0 meno tutto cio che fa parte della storia, della cultu-
ra, del costume del suo tempo. E una vera enciclopedia, in cui -
proprio per lo stile semplice, per 'humilis sermo di cui fa uso -
tutta la realta puo entrare. C’¢ nell’'opera di Teresa, insieme ai mo-
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menti di profondo raccoglimento e di intensa comunicazione con
Dio, il rumore, la confusione e il disordine di una civilta in pieno
sviluppo e al tempo stesso in contraddizione con se stessa e diso-
rientata.

In Giovanni si respira un’altra aria, si contempla un altro pae-
saggio, in cui solo pochi e semplici elementi vengono ammessi.
Giovanni usa simboli primitivi, senza tempo: la notte e la fiamma,
il buio e la luce, la montagna e la fonte che scorre. E un uomo che
scappa dalla citta e cerca rifugio nella natura, che sente compa-
gna, amica, nel suo silenzioso testimoniare una presenza origina-
ria, pitt antica dell'uomo, con un ritmo e una logica diversi da
quelli della societa degli uomini. E questa diversita che Giovanni
cerca e ne resta incantato. Per lui Dio & altro, & semplicita assolu-
ta, mentre 'uvomo & complicazione, stratificazione di desideri,
quasi tutti illusori e devianti. In fondo, & proprio vero che
Giovanni cerca una via molto corta e molto diretta verso Dio, per-
ché si & accorto che le altre vie, quelle che passano attraverso i per-
corsi tortuosi della storia umana e delle sue contraddizioni, ri-
schiano di non condurre se non all'uomo stesso.

Sia chiaro: Giovanni non sta rifiutando cio che & costitutivo
dell'uomo, anzi lo sta valorizzando. Le facolta fondamentali del-
I'uomo, la ragione, la volonta e la memoria, hanno bisogno di es-
sere svuotate, liberate da una sorta di ingorgo che le blocca e,
per usare un termine di oggi, le rinchiude in un loop, che rende
impossibile I'accesso a un livello superiore. Per Giovanni, che in
cio & buon discepolo di Tommaso, la ragione, la volonta e la me-
moria ci sono date perché Dio sia il loro oggetto, o meglio, la de-
stinazione a cui tendere. Se questo dinamismo si inceppa, non
funzionano piti, neppure nella loro percezione del mondo e della
storia.

Ecco perché c’e bisogno di notte e di silenzio, di fermare I'o-
rologio e di lasciare che il tempo sia scandito dallo scorrere del-
I'acqua o dal crepitare del fuoco. Giovanni, per usare ancora un
termine del nostro tempo, ci insegna una ecologia della mente e
del cuore, una disintossicazione di tutto cid che ci sta inebriando
e al tempo stesso ottundendo, rendendoci meno lucidi, meno at-
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tenti, meno intelligenti e volitivi, meno memori della nostra vera
natura.

E se la via alla verita, e quindi a Dio, passasse proprio per
questi cammini di semplificazione e di riduzione, anziché attra-
verso la babelica impresa di ricapitolare tutta la storia del
mondo nella speranza di trovarne il Logos, il senso ultimo, lo
Spirito che la guida a cavallo di qualche destriero? E una bella
domanda, una salutare inquietudine che il piccolo Giovanni ci
lascia in eredita, lui che sul finire della sua vita confessava con
semplicita in una lettera a una sua amica: «Stamani siamo gia
tornati da cogliere i nostri ceci e cosi tutte le mattine. Un altro
giorno li batteremo: E bello maneggiare queste creature mute,
meglio che essere maneggiati da quelle vive. Dio me lo conceda
a lungo».

Fr. Saverio Cannistra, ocd

Lettera alle Presidenti delle Federazioni/Associazioni in preparazione
al Capitolo Generale:

Alle Presidenti delle Federazioni/Associazioni
Carmelitane Scalze

Roma, 21 dicembre 2014
Carissime Sorelle,

I'anno che sta per cominciare vedra tutto I'Ordine impegnato
nella celebrazione del Capitolo Generale, che si terra ad Avila dal
2 al 24 maggio. Insieme alla Commissione preparatoria, apposita-
mente nominata dopo il Definitorio Straordinario di Corea, e ai
confratelli del Definitorio Generale, sto lavorando per organizzare
al meglio questo evento, da cui dipende il cammino dell’Ordine
per il prossimo sessennio.
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Come sapete, negli ultimi due Capitoli Generali, quello di
Avila del 2003 e quello di Fatima del 2009 sono state invitate come
ospiti una decina di consorelle, in rappresentanza del ramo fem-
minile dell’Ordine. Anche nel prossimo Capitolo vorremo che
fosse presente la vostra voce, il vostro pensiero e la vostra espe-
rienza. Desidereremmo anzi che tale presenza fosse piti ricca e si-
gnificativa, sia quantitativamente, sia qualitativamente. A tal fine
abbiamo pensato di presentarvi le seguenti proposte:

1. Due giorni interi dei lavori del Capitolo Generale saranno
dedicati all’ascolto e allo scambio con le consorelle mona-
che, esattamente il 19 e il 20 maggio.

2. Sono invitate a partecipare due monache da ciascuna re-
gione geografico-linguistica rappresentata nel Capitolo:
1) Penisola Iberica, 2) Italia, 3) Regione francofona
(Francia, Belgio, Svizzera, Medio Oriente, Québec), 4)
Regione anglofona (Irlanda, Inghilterra, Olanda, Malta,
USA), 5) Europa Centro-Orientale (Austria, Croazia,
Germania, Polonia, Ungheria, Europa dell’Est), 6) Africa e
Madagascar,7) India e Sri Lanka, 8) Asia Orientale ed
Oceania, 9) America Latina e Caraibi. Solo per quest’ulti-
ma regione, in corrispondenza alle tre differenti aree in cui
e articolata (Nord, Centro e Sud), sono invitate a partecipa-
re tre rappresentanti.

3. La scelta delle rappresentanti ¢ lasciata a voi. Invitiamo
pertanto le presidenti e i consigli delle Federazioni e
Associazioni di ogni regione a mettersi in contatto e a de-
cidere quali sorelle saranno inviate al Capitolo Generale in
rappresentanza della propria regione.

4. Invitiamo a tenere presenti due criteri: la conoscenza di
una delle quattro lingue ammesse in Capitolo (spagnolo,
italiano, francese, inglese); l'alternanza delle persone e
delle Federazioni/Associazioni rispetto ai Capitoli prece-
denti. Normalmente saranno le presidenti a rappresentare
una determinata area, senza escludere che, se necessario,
anche monache che non rivestono tale ufficio possano es-
sere scelte come rappresentanti.

5. Per la regione dell’Asia Orientale ed Oceania, che ¢ una
delle piu vaste e differenziate, suggeriamo di distinguere
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due aree: una comprendente Corea, Giappone, Filippine e
Oceania; un’altra comprendente i paesi dell'’Asia Sud-
Orientale (Vietnam, Thailandia).

Per quanto riguarda i temi su cui vi invitiamo a riflettere, il
Definitorio ha deciso di proporre i seguenti:

1. Proposta di creazione di una commissione internazionale
di monache ocd (vedi appendice).

2. Formazione permanente: in quale modo il ramo maschile
e il centro dell'Ordine potrebbero aiutare i monasteri e le
Federazioni/Associazioni a fornire una formazione solida e
accessibile a tutte le regioni?

3. Ogni regione proponga un terzo tema che risulti particolar-
mente urgente o significativo per le monache di quell’area
culturale e geografica.

Ogni regione avra a disposizione 30 minuti per la propria pre-
sentazione. Pensiamo di dedicare due mattine intere all’ascolto di
tali presentazioni:

e Martedi 19 maggio: Introduzione — quattro presentazioni

e Mercoledi 20 maggio: cinque presentazioni.

I pomeriggi saranno invece dedicati ai lavori di gruppo: le
monache si riuniranno insieme ai capitolari di ciascuna area geo-
grafico-linguistica, per discutere insieme a loro i temi presentati
e/o altre questioni. A conclusione dei due giorni si spera di poter
giungere a definire alcune conclusioni operative.

Invitiamo le Presidenti con i loro Consigli a consultare i mo-
nasteri della loro Federazione o Associazione e, per quanto pos-
sibile, anche i monasteri non associati della loro regione.

Sarebbe opportuno avere i nomi delle monache prescelte per
partecipare al Capitolo entro la fine di febbraio 2015.

Le consorelle saranno alloggiate nella foresteria del Convento
della Santa. Le stanze saranno riservate per loro da sabato 16 a sa-
bato 23 maggio.
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Per eventuali chiarimenti, potete rivolgervi al Definitore inca-
ricato della vostra regione e/o al Segretario per le monache,
P. Rafal Wilkowski.

Augurandovi di cuore un Santo Natale, vi saluto fraternamen-
te nel Signore

P. Saverio Cannistra ocd
Preposito Generale

Appendice: Una commissione internazionale di monache

Alcuni monasteri e federazioni hanno presentato la proposta
di creare una commissione internazionale di monache carmelita-
ne scalze, che ritengo meriti di essere attentamente valutata. A
mia conoscenza, esiste gia per le monache domenicane: la CIMOP.
Essa rappresenta tutti i monasteri, non solo quelli associati.
L'Ordine domenicano ¢ stato diviso in 11 regioni, ognuna delle
quali ha diritto a una delegata. Le delegate sono nominate per sei
anni dal Generale che le sceglie sulla base di una terna per ogni re-
gione. Uno dei criteri ¢ la conoscenza delle due lingue della com-

missione, che sono lo spagnolo e l'inglese.

La commissione ha come referente nel governo generale
dell'Ordine un “promotore delle monache”, qualcosa tra il segreta-
rio e il delegato per le monache.

Compito della commissione & innanzitutto facilitare la comu-
nicazione tra la curia generalizia e le monache, nel doppio senso
di far giungere informazioni provenienti dalla curia alle monache,
come anche di far pervenire alla curia domande, richieste o segna-
li di allarme da parte delle monache. E anche uno strumento di
consultazione in momenti particolari.

Il funzionamento della commissione dipende molto dalla
capacita o possibilita che la delegata rappresenti effettivamen-
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te i monasteri della sua regione (per questo motivo, un passo
previo importante sarebbe la creazione di una conferenza re-
gionale delle presidenti delle federazioni e associazioni dei mo-
nasteri).

La commissione si incontra regolarmente ogni anno per una
settimana, sia per presentare la situazione di ciascuna regione, sia
per lavorare su temi indicati in precedenza.

La commissione pubblica anche un bollettino, che esce due
volte all’anno.

¢

Messaggio in occasione del Natale 2014

Nel mistero del Natale Dio chiede accoglienza all'uomo.
Bussa alla porta della nostra casa, del nostro mondo, del nostro
quotidiano mestiere di vivere: vuole entrare, prendere un posto la
dove siamo noi, le nostre cose, i nostri pensieri, i nostri affetti,
proprio come fa ogni figlio delluomo che viene alla luce, ogni
ospite (voluto o non voluto) che si presenta a casa nostra. Luomo
chiede sempre all’altro uomo di fargli spazio e di dargli tempo:
senza di questo non puo vivere. E il miracolo del Natale & questo:
se Dio si fa uomo, allora Dio ha bisogno che I'uvomo si prenda cura
di lui. Cio, per quanto paradossale e contrario a qualunque idea
naturale o filosofica di Dio, tuttavia & ancora comprensibile. Cio
che forse risulta piu difficile da capire & che questa accoglienza &
anche la definizione della salvezza dell'uomo. Luomo si salva nel
momento in cui si prende cura di Dio. Accogliendo il Dio fatto
uomo, 'uvomo accoglie se stesso, si accoglie nel modo pill vero e
radicale, riesce finalmente ad amarsi.

Si, perché il problema ¢ che I'uvomo non si ama affatto e non
si prende affatto cura di sé. Quando nel vangelo di Luca leggiamo
che “per lui (per loro) non c’era posto nell’alloggio” o nel vangelo
di Giovanni che “venne fra i suoi, e i suoi non lo hanno accolto”,
& proprio dell'uomo che si sta parlando. E questa la prima e fon-
damentale illuminazione del Natale: scopriamo che nelle nostre
vite e nei nostri alloggi, nelle nostre menti e nei nostri cuori, non
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c’e posto per noi stessi, per cio che veramente siamo, per quell'in-
cessante dinamismo che & 'uvomo, per il suo infinito potenziale di
amore. Tutto & gia occupato, tutto & gia prenotato, un po’ come le
nostre agende o i nostri calendari prima ancora che cominci il
nuovo anno.

E di che cosa & fatto questo uomo che ci chiede di entrare e
di trovare posto in noi? Mi pare che la Parola di Dio, a leggerla tra
le righe, ci dia non pochi elementi per ricostruirne la fisionomia e
per comprenderne la natura.

Il primo elemento ¢ il tempo. E un uomo che & fatto di tempo,
che ha bisogno di tempo. Ha bisogno di quasi un anno per impa-
rare a camminare, di pitt di un anno per imparare a parlare, e poi
di altri anni per imparare a leggere, a scrivere, a lavorare... Geslt
passa trent’anni a Nazareth, crescendo in eta, sapienza e grazia.
Tanti giorni, mesi, anni, che non sono uguali gli uni agli altri, ma
sono passi che si succedono, e uno & conseguenza dell’altro. Il
tempo non si ripete, va avanti, noi diciamo “inesorabilmente”, e
invece no: va avanti beneficamente, salutarmente. Mi domando se
abbiamo ancora questo senso del tempo dell’esistenza, del suo “di-
stendersi”, che ¢ in realta apertura di cammino, o se invece siamo
compressi nell'istante, tanti istanti, ciascuno identico all’altro,
senza progressione, senza orientamento, 'uno accumulato, so-
vraimpresso sull’altro.

Abbiamo fretta di vedere i risultati, di possedere beni tangibi-
li, che in realta sono solo immagini effimere, fatte della stessa ma-
teria dei sogni. Il Dio che si fa uomo ci chiede di accogliere I'uo-
mo con i suoi tempi, con il suo lento crescere e maturare.

Il Dio che entra nella nostra vita &€ anche I'uomo che ha in sé
spazi e paesaggi interiori. La nascita di Gesu ¢ circondata da una
serie di esperienze fatte in solitudine e nell’interiorita. I vangeli
parlano di angeli, cio¢ di annunci che raggiungono Maria nella
sua attesa, Giuseppe nel suo interrogarsi, i pastori nel loro veglia-
re notturno. E di tutte queste persone si dice che scoprirono una
realta diversa, nascosta agli occhi del mondo, ma generatrice di
vita, di luce, di speranza nuova. “Furono pieni di gioia e di
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Spirito”, secondo l'espressione cara al vangelo di Luca. Gioia e
Spirito scaturiscono dal di dentro, come da una sorgente che
sgorga dalle profondita della roccia. L'uomo & fatto di questa roc-
cia: ¢’¢ in lui qualcosa di molto solido, di molto resistente. Ma ab-
biamo spazio per questa solidita nel nostro mondo, che ormai ci
siamo abituati a definire “liquido”? Vogliamo essere solidi?
Vogliamo veramente resistere a venti e correnti di costanti solle-
citazioni, distrazioni, tentazioni? Lo stare ancorati non ci fa piut-
tosto paura, quando tutto sembra lasciarsi andare a una dolce
deriva? Eppure la fede ¢ stare fermi, la fedelta & stare fermi, la
pace ¢ stare fermi, non nel senso di una inerzia o di una statici-
ta cimiteriale, ma nel senso di un radicarsi in profondita in qual-
cosa che rimane vero, consistente e affidabile, nonostante tutto.
E la Parola, il Logos da cui proveniamo, ma “il mondo non I'ha
riconosciuto”. Troppe parole, troppi sensi, troppi paradisi ci at-
traggono.

E infine quest'uomo che chiede di essere accolto e riconosciu-
to & fatto di carne: il Verbo si e fatto carne. Dice cosi il vangelo di
Giovanni. Non dice: si & fatto uomo, ma si & fatto carne, pur sa-
pendo che carne significa qualcosa di corruttibile, di vulnerabile,
di fragile. La carne sente freddo e caldo, sente fame e sete, sente
stanchezza e sonno. La carne sente desideri e passioni. La carne
freme, trema, sanguina. Ma anche riceve carezze e abbracci, si ri-
scalda al fuoco e si gode la brezza del mare, viene unta di oli pro-
fumati e fasciata di lini. La carne non ¢ una realta che si prende in
considerazione solo sotto il profilo della scienza medica o della
passione erotica. La carne sono io: € il mio sentire, il mio reagire
al mondo in cui vivo, la mia condizione terrena, dalla quale cer-
chiamo di proteggerci, di sfuggire gnosticamente. Parliamo ormai
di uomo o di societd postumana o postmortale, inseguendo un
ideale di uomo-macchina, i cui pezzi possono essere sostituiti o
trasformati. Forse non ci rendiamo conto di quanto questa visio-
ne si stia impadronendo sottilmente delle nostre menti, allonta-
nandoci ogni giorno di piu dal corpo di carne di cui siamo fatti e
che custodisce il nostro essere pilt vero. Perché ¢ il corpo il vero
soggetto della vita spirituale, e niente pit del mistero
dell'Incarnazione ce lo ricorda e ce lo fa meditare. Non disprezzia-
mo il corpo, non diventiamo gnostici, altrimenti con il corpo per-
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deremo anche lo spirito. E il corpo di Gesi1 che ci viene messo tra
le mani, perché lo accogliamo e con esso accogliamo anche i no-
stri corpi, con la loro storia, le loro ferite, le loro emozioni, le loro
fragilita. Corpi che ci chiedono di prenderci cura di loro non solo
andando dal medico, ma ascoltandoli fino in fondo, vivendo e as-
saporando fino in fondo la verita del nostro essere al mondo.

Per questo Dio & venuto nel mondo, perché imparassimo a
starci, in verita e grazia, senza fughe, ma anche senza catene: libe-
ri, come solo gli uomini possono diventarlo quando imparano ad
essere veramente umani.

Fr. Saverio Cannistra, ocd



V - VISITE PASTORALI E FRATERNE
REALIZZATE NELLANNO 2014

Argentina

I P. N. Generale, ha realizzato una visita fraterna alla
Delegazione Generale dell’Argentina, dal 12 al 23 gennaio
2014.pastorale alla Comunita del Teresianum, dal 17 al 22 marzo
2014.

Cameroun
Il P. Emilio Martinez, Vicario Generale, ha visitato fraterna-

mente la missione del Cameroun, della Provincia di Lombardia,
dal 6 all'11 febbraio 2014.

Repubblica Centrafricana
Il P. Emilio Martinez, Vicario Generale, ha compiuto una vi-
sita fraterna alla Delegazione Provinciale della Repubblica

Centradicana, della Provincia di Genova, dal 12 al 18 febbraio
2014.

Teresianum
Il P. Generale, Saverio Cannistra, ha realizzato una visita pa-
storale alla Comunita del Teresianum, dal 17 al 22 marzo 2014.

Albania

Il P. Generale, Saverio Cannistra, ha visitato fraternamente la
missione in Albania, dal 26 al 28 marzo 2014.
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Israele
I P. Generale ha visitato fraternamente la Delegazione
Generale d’Israele, dal 4 al 12 aprile 2014.

Zambia

Il P. George Tambala ha compiuto una visita fraterna alla
missione dello Zambia, della Provincia di Manjummel, dal 17 al
25 maggio 2014.
Washington

11 P. Generale ha compiuto una visita fraterna alla Provincia
di Washington, dal 10 al 22 maggio 2014.
Portogallo

II P. Generale ha visitato fraternamente la Provincia del
Portogallo, dal 29 giugno al 3 luglio 2014.
Australia

Il P. Generale ha realizzato una visita fraterna al Vicariato
Regionale dell’Australia, dal 18 al 31 ottobre 2014.

Zambia

I P. Augustine Mulloor ha visitato fraternamente la missione
dello Zambia, della Provincia di Manjummel, dal 2 all’l 1 dicembre
2014.

Chevremont

I P. Robert Paul ha compiuto una visita fraterna alla
Comunita di Chevremont (Belgio), della Delegazione Generale del
Congo, dal 23 al 30 ottobre 2014.
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Taiwanensis D.G. 41 0| O 18| 0| 0| 1| 3| 4|, 0] 0 261 0| 2| 2| 3
Tamilnadu 10{ 10| 0| 124| 0| 6| 18| 6| 2| 0| O| 156 3| 0| 3| 10
Varsaviensis 121 4] 0 82| 1| 4| 8| 2| 10| 1| 1| 109 4| 0| 4| O
Venetiarum 13| 0] 0O 93| 1| 1| 4| 0| 6| 0| 0/ 105 O O O] 6
Venetiolana D.G. 41 0| 1 8/ 0| 2| 4| 0| 0| 0| O 15 10| 0| 10| O
Washingtonensis 6| 4| 0 52| 0| O 5 1|11 1| 2 721 0] 5| 5| 10
Interprovincialis 1{ 0| O 0 0| 0| O] 0| 0| O 0| 0l 0| 0| O
Summae 519 |113| 20| 2880 |10 |122 (567|173 228 | 16| 5| 4021 |345| 13|358 (493
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ALBANIA
Ttalia Centralis 0| 0| O 11 0 0| 0| O 0| 0| O 1 0| 0| O O
Siciliae 0o 0| O 11 0, 0| 0| O| 0| O O 1/ 0| 0 0| O
Sub Definitorio Ge 11 0, 0 0| 0| 0] 0| O O o O 0| 0/ 0] O] O
Venetiarum 0o 0| O 11 0, 0| 0| O| 0| O O 1/ 0| 0 0| O
Summae 11 0| O 3] 0| O O] O] O] 0| O 31 0] 0o O O
ARGENTINA
Argentinae 71 0| O 17 0| 1| 2| 0| O] 0| O 200 5] 0| 5| O
Summae 7 17 0| O 2 0 201 5 5
AUSTRALIA
Anglo-Hibernica 21 1] 0 15 0| O O O 11 0| 0 16| 0] 1 1/ 0
Koreae o 0| O 11 0, 0| 0| O| O] O O 1/ 0] 0 0| O
Manjummelensis 0o 1] 0 4, 0 0 0 0 0o 0| O 4 0o 0 0 0
Summae 21 2| 0 200 0| O O O 11 0| 0 21| 0] 1 1/ 0
BANGLADESH
Manjummelensis o 1| 0 3] 0| O O] O O] 0| O 31 0] 0 O] O
Summae o 1| 0 31 0| O] O] O 0| 0 ol 0| o/ 0| O
BELGIQUE
Congo 11 0/ 0 6/ 0| 0] O] O 11 0| O 71 0] 0 O O
Flandriae 31 0| O 26| 1 11 0/ 0o 05 1] 0O 28| 0] 0| O] O
Venetiarum 11 0] O 4/ 0, 0| O] O 0| 0| O 4 0] 0 O 0
Summae 5/ 0| 0 36| 1 11 0| 0 11 11 0 39| 0] 0| O] O
BIELORUSSIA
Varsaviensis 3] 21 0 13 0] 1 0| 0 11 0| O 15{ 0] 0| O O
Cracoviensis 0 0] O 21 0 0 0 0 0o 0| O 2 0| 0 0 0
Summae 31 21 0 15 o 1| O O 11 0| O 17 0] 0| O O
BOLIVIA
Burgensis 41 0| 2 11, 0] 1 11 0/ 0] 0] O 15 2] 0 2| 2
Summae 41 0| 2 1] 0] 1 11 0| 0] 0| O 15| 2| 0| 2| 2
BOSNIA HERCEGOVINA
Croatiae 11 0/ 0 31 0/ 0 0] O 11 0| O 4 0| 0 O O
Summae 11 0| O 31 0| O] O] O 11 0| 0 41 0| 0 O O
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BRASIL
Brasil-sudest 71 2| 1 421 0| O 8| 2| 6| 0| O 59| 10| 0| 10| 11
Brasil-meridionalis 8 0| O 31 1 1 6/ 0| 5] 1|0 451 3| 0| 3| O
Hollandiae 11 0| 0 2| 0/ 0] 0| O/ O O] O 2| 0| 0] 0| O
Summae 16| 2| 1 75| 1 1] 14 2| 11| 1| 0| 106| 13| 0| 13| 11
BULGARIA
Croatiae 11 0| 0 31 0/ 0] O] O/ O 1] O 41 0] 0| O] O
Summae 11 0/ 0 3] 0/ 0] 0| O/ O 1] O 41 0| 0] 0| O
BURKINA FASO
Aragoniae-Val. 11 0| O 5/ 0 O O 5| 0| 0| O 10 0| 0| O] O
Summae 11 0| 0 5/ 0/ 0] 0| 5/ 0| 0] O 10{ 0| O O O
BURUNDI
Cracoviensis 11 21 0 8| 0 1 310 11 0| O 13 0| 0| 0] O
Summae 11 2|1 0 8/ 0| 1| 3| 0 1| 0] O 13 0| 0 O O
CAMEROUN
Avenio-Aquitaniae 0| 0| O 11 0/ 0] 0| O O O] O 1 0| 0] 0/ O
Januensis 0| 0/ 0 2| 0/ O] 2| 0| 0 O] O 41 0] 0| O] O
Longobardiae 21 01 0 310 20 5| 1 11 0] O 12| 6| 0| 6| 5
Summae 2| 0| O 6| 0| 2| 7| 1 11 0| 0 17| 6| 0| 6| 5
CANADA
Avenio-Aquitaniae 11 0| O 9| 0| O O O] 3| 0| O 121 0| 0| O] O
Januensis 0] 0| O 11 0| 0| 0| O] 0| 0| O 1 0| 0| 0] O
Karnataka-Goa 0o 5] 0 121 0 0 0 0 0 0/ O 12 0o 0 0 0
Madagascar 0] 0| O 2| 0 O O O O] 0| O 2 0 0O O O
Melitensis 0| 1| 0 2| 0/ 0] 0| O/ 0O O] O 2| 0| 0] 0| O
Summae 11 6| 0 26 0| O/ O] O 3] 0/ 0 291 0| O O O
CESKA REP.
Januensis 2| 0| 0 8| 0| 1 11 0| 0] 0/ O 10{ 0| O O O
Karnataka-Goa 0] 0| O 21 0 0| 0| O O 2 0| 0| O 0
Summae 2| 0| O 10 o 1 11 0| 0] 0/ O 12 0| 0 O O
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CHILE
Chile 6| 0| O 241 0| O 5| 3/ 0] 0| O 32 4] 0| 4| 3
Summae 6/ 0| O 241 0| O 5| 3] 0 0 321 410 3
COLOMBIA
Columbiae 15] 0| 1 541 0| Of 16| 4| 2| 0| O 771 0] O O] O
Summae 15] 0| 1 54| 0| O| 16| 4| 2| 0| O 771 0] O O] O
CONGO BRAZ.
Congo 1 0 4
Summae 1 0 0 4
CONGO KINS.
Congo 7 41 200 10| 2| 1| 0 78| 17 7| 15
Summae 7 41 200 104 2] 1 78| 7 7| 15
COSTA D’AVORIO
Aragoniae-Val. 1 8 31110 16
Summae 1 8 311 16
COSTA RICA
Centroamericana 2 5 1 0 6 1 1 2
Summae 2 5 1 0 6 1 1 2
CROATIA
Croatiae 3 24 1] 13 0 42 1
Summae 24 1] 13 42 1
CUBA
Caribe 2 5 1 0 (1] 6
Summae 2 5 1 0 6
DEUTSCHLAND
Congo 0] 0| O 11 0/ 0| 0| O] 0| O O 11 0| 0| 0| O
Cracoviensis 11 0| O 41 0] O 0| O 0] 0 O 4 0| 0| O 0
Croatiae 0] 0| O 11 0/ 0| 0| O] 0| O O 11 0| 0| 0| O
Germaniae 4] 0| O 20 0| O] O] Of 9] 1|0 300 21 0| 2 O
Kerala merid. 21 0| O 10| 0| O| O O] 0| O O 10| 0| 0| O O
Malabar 0] 0| O 101 0| O O O O] 0| O 10 O] O O] O
Manjummelensis 0] 21 0 10 0| O O O] O O O 10 0| 0| O O
Tamilnadu 0] 0| O 31 0 0| O O] O] OO 31 0] 0 O O
Summae 71 21 0 591 0| O O O 9] 1] 0 69| 2| 0| 2| O
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ECUADOR
Burgensis 0| 0| 1 0o/ 0| 0] Of O 0| o O 11 0] 0] 0| O
Columbiae 41 0f 1 17 o 0| O] 0| O O/ O 18 0| 0 O O
Mexicanae 0| 0| O 1/ 0 0| O O 0| 0| O 11 0] 0| 0| O
Summae 41 0| 2 18 0| 0| O] 0| Of O/ O 20 0| O O O
EGYPT
Aegypti 2| 0| O 71 0/ 1| 4| 0| 0] 0] O 12 0| 0| O O
Summae 2| 0| O 71 0/ 1| 4| 0| 0] 0] O 12 0| 0| O O
EL SALVADOR
Centroamericana 2 0| 0 8 0| O] O O 11 0| 0 91 0 0] 3
Summae 21 010 8/ 0/ 0 0] O 11 0| O 91 0] 0o 0| 3
ENGLAND
Anglo-Hibernica 41 01 0 12 o 0| 1| 0O| O O/ O 13 0 0| 0
Summae 41 01 0 12 o O] 1| 0| O O/ O 13 0| 0| O O
ESPANA
Aragoniae-Val. 10| 0| O 421 0| 0| O] O 3, 0l 0 45| 0| 0] O] 1
Boeticae 9] 0| O 411 0| 0| 2| 0| 7, 0 O 50f 0| O O O
Burgensis 10 O] 1 62| 1| 0 1 0| 7| 0| O 72 11 0 1 0
Castellae-Vet. 13] 1] 0 62| 0| 0| O] 0| 10/ O O 721 0| 0| O 2
Cathalauniae-Bal. 5/ 0/ 0 16/ 0| 0| 1| 0| 5/ 0l 0 221 0| O O O
Manjummelensis 0| 1| 0 1{ 0, 0L O] O O] O] O 11 0] 0| 0] O
Navarrae 15| 4| 0 85| 0| O] 1| 0| 10| 0| O 9| 0| 0 O O
Sub Definitorio Gen. 1/ 0| O 0o/ 0| 0] Of O 0| 0| O 0| 0] 0| O] O
Mexicanae 0| 0| 0 1/ 0 0] O O 0| 0| O 11 0] 0| 0| O
Cracoviensis Avila 0| 0/ O 11 0/ 0L 0| O O] O] O 11 0] 0] 0| O
Pertu 0| 0| O 1/ 0/ 0] O O 0| 0| O 11 0] 0] 0| O
Burgensis Avila 0| 0| O 11 0, 0| O O] O] O O 1 o 0 0| O
Columbiae Avila 0| 0| O 1/ 0 0| O O 0| 0| O 11 0] 0] 0| O
Summae 63| 6| 1| 314 1| 0| 5| 0| 42| 0| 0| 363 11 0 1 3
FRANCE
Avenio-Aquitaniae 41 0| O 36| 0| 1 91 2| 4] 0| 0 52| 5| 0| 5] O
Parisiensis 41 0| O 27| 0] 2 1 1 3] 0] 0 34| 3] 0| 3] O
Summae 8 0| O 63| 0| 3| 10] 3| 7, 0| O 86| 8| 0| 8| O
GUATEMALA
Centroamericana 41 0| 0 12| 0| O 0 11 21 0 22| 0 0 1
Summae 41 01 0 121 o 0| 7| O 11 2| 0 221 0| 0 O 1
HONDURAS
Centroamericana 21 0| 0 0o O 0 0o 0| O 12 0 0 0
Summae 21 01 0 0| 0| O 0| 0| O 121 0 0| 0




STATISTICHE DELLORDINE

273

F.F.

F.F.

DOMUS CLERICI NoN cLEricT | § S [FOSTUL-| g | A
u o U | D
E|N|E| S |D|P|P|N|P|P|Nmd|C 161 M g
PROVINCIAE r{o/P| A |I|R|R|O|R|[R/Oma|lL
e |1 E AloO|lO|V|O|O|V|a I|E|N A 111
ET Erf E g R C.| F| F ,} F. | F {ﬂ o 111 }II E p|a
CIRCUMSCRIPTIONES | a | |0O| D fp| ST 1 | S/TI1 imm|c|g|O|N
€ o} O | E O |E S| T
e | ¢ |P T E LM I LM I'|n I | R
e (RIT D L|P| |, LTlE
a s M| T S u c|U|S
e m I| L.
INDIA
Andhra Pradesh 10 3] 0 38| 0| 5|37, 7| 0| 0] O 87| 8| 0 8| 19
Delhi 91 71 0 351 0 6 8 5 0o 0| O 54 6| 0 6| 19
Karnataka-Goa 14| 7| 0| 109 0O 9| 35| 13 41 0| 0| 170| 16| O] 16| 50
Kerala Merid. 11} 21 0 68| 0| 13| 42| 14 0| O 0| 137| 14| 0| 14| 69
Malabar 20| 7| O] 140| 0| 5| 60| 18| 10| 0| O| 233| 49| 0| 49| 33
Manjummelensis 24111 0| 162} 0| 11| 30| 6 71 0| 0] 216 8| 0 8| 52
Tamilnadu 10|10 0| 121} O 6| 18 6 21 0] 0] 153 310 3110
Summae 98|47 0| 673| 0| 55(230| 69| 23| 0| 0| 1050(104| 0104|252
INDONESIA
Manjummelensis 0] 0| O 11 0 0| 0| O] O] O O 1 0| 0| 0| O
Oklaomae 0 0] O 1/ 0| 0/ O/ O] 0| O/ O 11 0| 0 0 O
Indonesiae 41 4| 0 36| 0| 5| 37|10, 0] 0| O 88| 14| O 14| 12
Summae 41 4, 0 38| 0| 5| 37| 10| 0| 0] O 90| 14| 0 14| 12
IRAQ
Parisiensis 11 0] O 11 0| O 0o O 0| 0| O 1 o 0 O 0
Libani 0| 0] 1 0o 0| 0/ 0| O] 0| OO 11 0| 0f 0 O
Summae 11 0] 1 11 0| O 0o O 0o 0| O 2 o 0 O 0
IRELAND
Anglo-Hibernica 1] 1 28 0 O 1| Of 1| 0| O 31 1] 0 1, O
Summae 11 28| 0| O 1| O] 1, 0|0 31 1/ 0| 1| 0
ISRAEL
Israelis 31 0] 0 10 0| O 0o O 4, 0] 0 14 o 0 O 1
Summae 3] o] o] 10] o] of o] of 4| o] ol 14] of o] o] 1
ITALIA
Italia Centralis 13| 0] O 59| 0| O 1| 2| 1| 0] O 63| 3] 0 3| 1
Januensis 7| 0] 0| 43| 0| O 3| 0| 3, 0|0 49 4| 0| 4] 18
Kerala merid. 2 0] O 6/ 0| O 0o O 0o 0| O 6 o 0 O 0
Longobardiae 9| 1| 0 38| 0| 2| O 2| 3, 00 45 0| O O] 2
Neapolitana 6| 0| O 23| 1 1 11 0| 2| 2] 1 31 11 0| 1 0
Siciliae 71 0] O 22| 1 1 2 0 31 01 0 29 11 0 1 0
Sub Definit. Gen. 41 01 0 11 0| 0/ O O] 0| O/ O 11 0| 0of 0| O
Varsaviensis 1/ 0] 0 5/ 0 1| 0o O0f O 0| O 6 0| 0/ 0| O
Venetiarum 11 0o 0 77| 1 1 41 0 5/ 01 0O 88 o 0 O 6
Karnataka-Goa 11 21 0 16/ 0 0| Of O O 0| O 16 0| 0 0| O
Manjummelensis o 1| 0 4, 0| 2| O0f O 05 00 6( 0 0/ O] O
Malabar 0o 0] O 31 0] O 0o O 0o 0| O 3 o 0 O 0
Japoniae 0 0/ 0 11 0| 0/ O/ O] 0| O/ O 11 0| 0f 0| O
Centro Interprov. 11 0, 0 4, 0| 0| Of O 05 00O 4|1 0 0] 0| O
Casa Gen. 0o 0] O 231 0] O 0o O 31 01 0 26 o 0 O 0
Teresianum 0] 0| O 241 0| O O O 4] 0] O 28| 0| 0| O O
Collegio 0o 0/ 0 5/ 0/ 0| 0| O O 0| O 5( 0| 0/ 0] O
Seminarium 0 0] O 2, 0] O 0o O 0o 0| O 2 o 0 O 0
Summae 62| 4| 0| 356| 3| 8| 11| 4| 24| 2| 1| 409 9| 0| 9| 27
JAPAN
Japoniae 41 21 0 200 0] O 1 0 31 01 0 24 11 0 1 1
Summae 41 21 0 200 0] O 1 0 31 01 0 24 11 0 1 1
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KENYA
Cracoviensis 0] 0| O 11 0, 0| 0| O] 0| O O 1 0| 0| 0| O
Washingtonensis 11 4| 0 18| 0| O 4| O] O 1|1 24| 0| 3| 3| 10
Summae 11 4, 0 19, 0| 0| 4| O 0o 1|1 25| 0| 3| 3] 10
KOREA
Koreae 6| 0| 1 281 0| 3| 3] 1 9| 0| O 451 2| 0| 2 1
Summae 6| 0| 1 28 0| 3| 3 1 9| 0| O 451 2| 0| 2 1
LA REUNION
Madagascar 11 21 0 8 0| O] O] O O] 0| O g8 0| 0| O O
Summae 11 2| 0 8 0| O] O] O O] 0| O 8| 0| 0| O O
LETTONIA
Cracoviensis o 11 0 31 0] O 0o O 0o 0| O 3 oL 0 O 0
Summae o] 1| 0 31 0/ 0| 0| O 0| OO 31 0| 0] O O
LIBANO
Libani 1 241 0] 1 41 2 1 33
Summae 1 241 0 1 4| 2 1 33
MADAGASCAR
Madagascar 50 2 1 371 0] 2|37, 8 0| 1| 0 86| 11| 1| 12| 15
Summae 50 2] 1 37, 0| 2| 37, 8| 0| 1| 0 86| 11| 1| 12| 15
MAGYAR
Hungariae 6| 0 1 141 1| 0| 2| O 11 01 0 19 11 0] 1 0
Summae 6| 0 1 14| 1| 0| 2| O] 1| 0| O 19 11 0] 1 0
MALAWI
Manjummelensis o] 0| O 11 0, 0| 0| O] O] O O 1 0| 0| 0| O
Navarrae 41 1] 0 13 0| 0| 5| 3| 05 0/ O 21| 12 0| 12| 0
Summae 4] 1] 0 14) 0| O 5| 3| 0] 0| O 22| 12 0| 12| 0
MALTA
Melitensis 1 22| 0| O 1 1 25
Summae 1 221 0] O 1 1 25
MAURITIUS
Madagascar 11 1, 0 0o/ 0 0| 0| O] O] O 41 0| 0O O O
Summae 11 1] 0 ol 0o| 0/ 0| O O] O 41 0| 0O/ 0| O
MEXICO
Mexicanae 14 60| 0| 4| 10| 2 6 82
Summae 14 60| 0| 4| 10| 2| 6 82
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MONACO
Navarrae 11 0] 0 20 0] O 0 0 0o 0| O ol 0 O 0
Summae 11 0] O 21 0] O 0 0 0 0 2 0| 0| O 0
NEDERLAND
Brasil-sudest o] 1} 0 310 0 0 0 0 0| 0 3 0| O 0 0
Hollandiae 3 o] o] 10| 1| ol ol o| 1| o] ol 12| o] o] o] o
Summae 31110 131 1 0 0 0 11 0| O 15 0| 0| O 0
NICARAGUA
Centroamericana 1] 0 1 41 0 0 0 0 0o 0| 0 5 9| 0 9 4
Summae 1] 0| 1 41 0 0 0 0 0o 0| O 5 91 0 9 4
NIGERIA
Anglo-Hibernica 6| 3 42 221 6] 1 751 8 8
Summae 6| 3| 0 42| 0| 4| 22 6 11 0| O 75 8| 0] 8 0
OSTERREICH
Manjummelensis 0] 0| O 11 0, 0f O O] O] O O 1 o 0 0| O
Austriae 41 0| O 201 O 1 0 0 3] 1] 0 25 11 0 1 0
Croatiae 11 0| O 310 0 0 5 0] 0 1 9 0| O 0 0
Karnataka-Goa 0| 0| O 11 0f O] 0| O] O] 0| O 1 o 0 0| O
Summae 5/ 0] 0 25| 0 1 0 5 30 1] 1 36 11 0 1 0
PANAMA
Centroamericana 11 0| O 41 0 0 0 0 0o 0| 0 4 0| O 0 0
Summae 11 0] O 41 0| O 0 0 0| 0| O 4 0 0| O 0
PARAGUAY
Burgensis 21 0] O 8| 0 1 2 0 11 0| O 12 91 0| 9 6
Summae 21 0| O 81 0 1 2 0 11 0 0 12 9| 0 9 6
PERU
Pera 7 25 2 33 8
Summae 7 25 6| 2 33 8 8
PHILIPPINES
Philippinarum 50 0 2 31| 0 30 11 0 5/ 0| O 52 6/ 0 6 10
Summae 50 0 2 31| 0 30 11 0 5/ 0| O 52 61 0 6 10
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POLONIA
Cracoviensis 91 0] O 97| 0| 2 7| 4] 18] 2| 0| 130 5/ 0 5 0
Varsaviensis 71 11 0 56| 1 2 8 2 71 1] 1 78 41 0 4 0
Summae 16| 1| 0| 153| 1 4| 15 6 25| 3| 1| 208 91 0 9 0
PORTUGAL
Lusitaniae 71 0] O 321 0 O 3 0 11 0] O 36 0oL 0| O 3
Summae 71 0] O 321 0 0 3 0 11 0| O 36 0] 0 0 3
PUERTO RICO
Caribe 21 0] O 6/ 0 O 0o O 0 0| O 6 oL 0 O 0
Summae 21 0] O 6/ 0 O 0o O 0 0| O 6 ol 0| O 0
REP. CENTRAFRICAINE
Januensis 5/ 0] O 15| 0 0 5 6 0| 0| O 26 91 0 9 71
Summae 5/ 0/ 0 15 0] O 5 6 0 0| O 26 91 0| 9| 71
REP. DOMINICANA
Caribe 41 0| 1 14| 0 1 7 0 0| 0| O 23 61 0 6 0
Summae 41 0] 1 14| 0 1 7 0 0 0| O 23 6| 0| 6 0
ROMANIA
Venetiarum 11 0] O 41 0 0 0 0 0| 0| O 4 0] 0 0 0
Summae 11 0] O 41 0 0 0 0 0| 0| O 4 0] 0 0 0
RUSSIA
Varsaviensis 0o 11 0 310 0 0 0 0| 0| O 3 0] 0 0 0
Summae o 1] 0 31 0 O 0| O 0 0| O 3 oL 0| O 0
RWANDA
Cracoviensis 11 1] 0 91 0| O 0| 6 0 0| O 15| 10| 0| 10 0
Summae 1] 11 0 91 0 0 0 6 0| 0| O 15 10| 0] 10 0
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F.F.

F.F.
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u o U | D
E|IN|E| S |[D|/P|P|N|P|P| Nmd|C 161 % g
PROVINCIAE r{o/P| A |T|R|R|O|R|R|Om a|L
e |N|1 g Alojo|Vv|Oo|O|V|a I|E|NA 111
ET i E ?j R C.| FE| F ,} F. | E % o 111 }II E p|a
CIRCUMSCRIPTIONES | a |E|{o| D |p| S| T 1 |/S I TI1mmlc g|lO|N
e |[Slp| O JE|IO|E|T|O|E|T|n I S|T
c T LM L |M - RITIE
LT e (RIT D L P| | L
a s |M.| ™ : IS u c|U/|S
e m I| L.
SENEGAL
Avenio-Aquitaniae 11 0 0 0 11 0 0 0
Summae 1 0 0 1 0
SERBIA-MONTEN.
Croatiae 1 2 2 0 5
Summae 1 2 2 0 5
SEYCHELLES
Madagascar 1 1 0 0 1
Summae 1 1 0 1
SINGAPORE
Taiwanensis 2 0 11 1 2 14 1 1 2
Summae 2 0 11 1 2 0 14 1 1 2
SLOVENSKO
Cracoviensis 11 21 0 9| 0| 0| 0| O 2| 0| O 11{ 0| 0f 0| O
Summae 11 21 0 9| 0| 0| 0| O 2| 0| O 11{ 0| 0 0| O
SOUTH AFRICA
Karnataka-Goa 2 6 0 6
Summae 2 6 0 6
SUISSE
Avenio-Aquitaniae 11 0| 0 5( 0/ 0/ 0| 0| O] O] O 5|/ 0/ 0] 0| O
Manjummelensis o] 1| 0 5/ 0 0] O] O O] 0| O 5/ 0| 0| O O
Summae 11 1, 0 10 0/ Of 0| O| O] O] O 10{ 0| O O O
SVERIGE
Flandriae 11 0| 1 o/ 0, 0/ 0| O] O] O 5| 0| 0] 0| O
Summae 11 0| 1 4/ 0| 0| Of Ol O/ 0l O 5| 0/ 0] 0| O
TATWAN
Taiwanensis 11 0] O 5/ 0 0 0 3 11 0] 0 9 0| 0 0 1
Summae 11 0| 0 5( 0/ 0 0] 3 11 0/ 0 9] 0| 0| O 1
TANZANIA
Cracoviensis 0 0] O 11 0, O 310 0| 0| O 4 0| 0 O 0
Karnataka-Goa 41 4| 0 21| 0| 6| 10| 2| 0| O] O 39| 25| 0| 25| 4
Summae 0 221 0| 6| 13] 2| 0] 0] O 43| 25| 0| 25
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u o U | D
EIN|E| S |[D/P|P|N|P|P|Nmd|C I(\)I M g
PROVINCIAE r{o/P| A |T|R|R|O|R|R|Om a|L
e | M1 g Alolo|v|o|Oo|V|a I|E|N|A 111
ET i E (S: R C.| FE| F % F. | E ,}‘ o l1l II{ E Pl A
CIRCUMSCRIPTIONES | a |E|o| D |p[ S| T /1 /S T/ 1imm/c|g|O|N
e S|Pl QO JE|OJE| T |O|E 1 |n I S| T
c T LM L | M ~ RITTE
vt g [RET L|Pp| |, !
a s |M.| : St u c|U| S
e m I| L.
THAILAND
Taiwanensis 11 0| O 2| 0 0] O O 11 0| O 0| 1 1 0
Summae 11 0| O 21 0 0| O/ O 11 0| 0 0] 1 1/ 0
TOGO
Aragoniae-Val. 11 0| O 21 0 1 0o 0| 2| 0| O 3110 O
Summae 11 0| O 21 0 1 0| 0 2] 0] 0 71 3] 10| 0
U.S.A.
Koreae o 1| 0 2 0, 0| O/ 0| O] O O 2| 05 0| O] O
Californiae 71 0| O 31| 0| 3| 6| O 11 11 0 42| 0| 0| O O
Catellae-Vet. 0o 0| O 11 0, 0| 0O 0| O] O O 1/ 0| 0 0| O
Cracoviensis 11 0] 0O 131 0 0 0] O 2 01 0 15 0o 0 0 0
Manjummelensis o 1| 0 8 0 O] O O] O] 0| O 8| 0] 0| O] O
Kerala merid. 0o 0| O 11 0, 0| 0O/ 0| 0| O O 1/ 0| 0 0| O
Oklahomae 5/ 0| O 17| 0| O O O 11 0| O 18| 17| 1| 18] 0
Varsaviensis 11 0] 0O 310 0 0] O 11 0| O 4 0o 0 0 0
Washingtonensis 5/ 0| O 341 0| 0] 1 1) 11 0| 1 48| 0| 2| 2| O
Caribe 11 0, 0 31 0/ 0f 0] O 11 0| O 41 05 0| 0] O
Summae 20| 2| O 113} O 3| 7| 1| 17| 1| 1| 143| 17| 3| 20, O
UGANDA
Californiae 11 0| O 0| 0| 6 0| 0| O 11 2} 0 2| 3
Summae 11 0| O 0| 0| 6 0| 0| O 11| 2} 0| 2| 3
UKRAINA
Cracoviensis 31 01 0 9] 1 0 0] O 0o 0 O 10 0 0 0 0
Varsaviensis 0 0] O 11 0 0 0] O 0o 0| O 1 0 0 0 0
Summae 31 0| O 10 1| O O O] O] 0| O 11| 0] 0| O] O
URUGUAY
Burgensis 3] 0| O 9/ 0| 0| O 2 0| 0| O 11 1/ o] 1 0
Summae 3] 0] O 9/ 0| 0] O 2 0 0| O 11 11 0f 1| O
VENEZUELA
Venetiolana 41 0] 1 0| 2| 4|, 0| 0| 0| O 15| 10| 0| 10| O
Summae 41 0| 1 0| 2| 4/ 0| 0l 0l O 15( 10| 0| 10| O
VIETNAM
Philippinarum 11 0| O 0| 0| 0| 0| 0| O O 0| o 0| 9
Summae 11 0| O o| 0| 0| O 0| 0| O o] o 0| 9
ZAMBIA
Manjummellensis 0| 1 31 0/ 0, 0] O] O 31 0 0| 0
Summae o 1 3] 0| 0| Of O] O 31 0 0| 0
SUMMA OMNIUM 519(113]20|2880|10|122|567 (173|228 | 16| 5| 4021|345| 13358493
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ET c S C.l E| F |1 F|FE|I i| R
t|Blc| R slp|Tlgl g |T|Ou|T Clp|a
CIRCUMSCRIPTIONES a ol b P I I mmfC|E O | N
c|p| @ OlE 7 |OJEITIn |1 S|T
e lc T ElL M L|M|" |} R
tITE [RICD L|p| |, 01 E
a S M. . 8 . A u cluls
e m 1| L.
Africa-Madagascar 471231 1| 264 0| 21[134| 49| 10| 4| 1| 484 97| 7104|123
America Latina 102| 4| 9| 374| 1| 11| 76| 20| 22| 3| 0| 516| 72| 0| 72| 42
America Septem. 21| 8| 0| 139 0| 3| 7| 1] 20| 1| 1| 172 17| 3| 20 O
Europa 215|22| 5|1232| 9| 20| 63| 18|126| 8| 3|1484| 32| 0| 32| 39
Asia-Oceania 124 56| 3| 836| 0| 66(283| 83| 45| 0| 0| 1316|127| 3|130|288
Medio Oriente 10| 0| 2 35| 0 1 4| 2 5/ 0| O 49 o 0| O 1
Summae 519(113| 20| 2880 | 10122 |567 173|228 | 16| 5| 4021 (345|13|358|493
C) Per diversas mundi regiones in Africa et Madagascar
DOMUS CLERICI NON CLERICI| § S |POSTUL-| g | A
u o U | D
E N |E S D/ P|P|N|P|P|N/md|C I(\)I M ISD
r | O0|P A I/R|R|O|R|R|Oma|L
PROVINCIAE e |D|1I g AlO|lO|V|O|O|V|a I|E|N| A 112
ET [ S C/E|F|I|FE|FE|I i| R
t | Blc R s p|TlglglTloulT|FIP|A
CIRCUMSCRIPTIONES a | . O D P I I mm|C|E O | N
e |¢c|P O |g|O|El1|O[E |1 |n I | R|S|T
N E RIL M L M i I/ T|E
! E lm L| P L P |y cluls
e m I| L.
Burkina Faso 11 0] O 50/ 0 0 5 0| 0| O 10 ol 0 O 0
Burundi 11 21 0 81 0 1 3 0 11 0| O 13 0| O 0 0
Cameroun 21 0] O 6| 0] 2 7 1 11 0| O 17 6| 0] 6 5
Congo Brazzaville 11 0| 0 4/ 0| 0| Of Ol 05 0| O 41 0| 0] 0| O
Congo Kinshasa 7] 0] O 41| 0 41 20| 10 20 11 0 78 71 0 71 15
Costa d’Avorio 11 0| O 41 0/ 0| 8/ 0| 3| 1|0 16| 0| 0| 0| O
Egypt 21 0] O 71 0 1 4 0 0 0| O 12 ol 0 O 0
Kenya 11 41 0 19| 0 0 4 0 o 1| 1 25 0| 3 3| 10
La Réunion 11 21 0 8 0| O 0 0 0 0/ O 8 ol 0 O 0
Madagascar 50 2| 1 37| 0| 2| 374 8| 0| 1| 0 86| 11| 1| 12| 15
Malawi 4, 1| 0 14| 0 0 5 3 0| 0| O 22| 12| 0] 12 0
Mauritius 11 1] 0 41 0| O 0 0 0 0| O 4 0| 0| O 0
Nigeria 6| 3/ 0 42| 0 4| 22 6 11 0| O 75 8| 0 8 0
Rep. Centrafricaine 51 0] O 15 0] O 5 6 0 0/ O 26 91 0| 9| 71
Rwanda 11 1] 0 91 0] O 0 6 0 0| O 15| 10| 0| 10 0
Senegal 11 0] O 41 0| O 0 0 0| 0| O 4 ol 0 O 0
Seychelles 11 0] O 11 0 0 0 0 0| 0| O 1 0| O 0 0
South Africa o 21 0 6/ 0] O 0 0 0 0| O 6 ol 0 O 0
Tanzania 41 4| 0 221 0] 6| 13 2 0 0| O 43| 25| 0| 25 4
Togo 11 0] O 2| 0 1 0 0 21 01 0 5 71 3| 10 0
Uganda 11 0] O 31 0 O 6 2 0 0| O 11 21 0] 2 3
Zambia o 1] 0 31 0 O 0 0 0 0| O 3 ol 0 O 0
Summae 47123 1| 264| 0| 21|134| 49| 10| 4| 1| 484| 97| 7|104(123
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C) Per diversas mundi regiones in America Latina
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C) Per diversas mundi regiones in America Septemtrionali
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C) Per diversas mundi regiones in Europa
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C) Per diversas mundi regiones in Asia-Oceania
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C) Per diversas mundi regiones in Medio Oriente

<ANA—E<CZEDON

WPSS< ~AOVEPH

ZO0Z ORMmp—O—

POSTUL.

Omp—O—~

0T 88—~ 3 £

SEEc OE"/~SE

AKOR HIMSA

F.F.

AMOK »nOAA

NON CLERICI | S S

ZOP—H—~

AKOM HESMA

F.F.
CLERICI

AKOE O

A~<U AmeS

N<OMKAOHM®

WA NOO A —

Zod Me00~c0

M ~0 0+ g

DOMUS

10

PROVINCIAE
CIRCUMSCRIPTIONES

ET

Iraq

Israel

Libano

Summae




VII - ORDINE SECOLARE
EREZIONI CANONICHE DELLE COMUNITA ANNO 2014

Natio Provincia Civitas Titulus Fraternitatis Dies
Espana Castiglia Herencia (Ciud. Real) S. José 14 Feb. 2014
Italia Ligure Imperia-Porto Maurizio  B. Elisabetta della Trinita 13 mar. 2014
Espana Catalogna Mataré6- Barcelona S. Teresa del Nino y S. Faz 26 jun. 2014
USA Oklahoma Knoxville (TN) The Transfiguration 27 Jun. 2014
USA California-Arizona Okanagan (WA) Thérese, st. of the Little way 16 Jul. 2014
Costa Rica America Centrale ~ San Pedro de Monte Oca  S. Teresa de Jests 15 Oct. 2014
Espana Catalogna Palma de Mallorca Inmaculado Corazén de Mariay S. José 8 Dic. 2014
USA Oklahoma Covington (LA) Mary, Spouse of the Holy spirit 8 Dic. 2014




VIII - NECROLOGI DEI FRATIT O.C.D. ANNO 2014

Pie in Domino ac Virgine Matre obierunt

211. P. CLEMENS A S. ErisEo (MEL)
(Azzopardi Anthony)

Natus 03/08/1931 in Hamrun
Prof. 22/01/1950
Sac. 20/09/1958
Def. 06/01/2014
nosocomio)

in Birkirkara (in

212. FrR. ROBERTUS A VIRGINE MARIA
(FLa)

(Vanneste Robert)

Natus 28/01/1920 in Pitten

Prof. 20/03/1972

Def. 09/01/2014 in Zelzate

213. P. VALERIUS A Ss. TRINITATE (ITC)
(Eramo Marco Valerio)

Natus 02/10/1957 in Roma

Prof. 14/12/1981

Sac. 21/06/1987

Def. 28/01/2014 in Ceprano

214. Fr. Dominicus Savio A SS.
Sacramento (Mal)

(Panachikkatt Dominic)

Natus 01/08/1929 in Ezhalloor

Prof. 16/04/1950

Def. 31/01/2014 in Kalady

215. P. ToANNES A CRUCE (KOR)
(Pak The Yong)

Natus 14/01/1940 in Waegwan
Prof. 25/09/1969

Sac. 07/02/1982

Def. 10/02/2014 in
nosocomio)

Incheon (in

216. P. CALEDONIUS A S. FAMILIA (CAST)
(Allende Garcia Gabriel Caledonio)
Natus 18/03/1919 in Villalpando

Prof. 22/09/1935

Sac. 20/03/1943

Def. 27/02/2014 in Madrid (Arturo
Soria)

217. P. MICHAEL A REDEMPTIONE (ITC)
(Mannoni Peregrino)

Natus 21/11/1939 in Monte dei Bianchi
Prof. 30/07/1957

Sac. 17/04/1966

Def. 01/03/2014 in Pisa

218. P. SANCTUS A CORDE MARIAE (CAST)
(Martinez de Miguel Abadie Santos)
Natus 04/05/1933 in Puerto Lumbreros
Prof. 25/07/1975

Sac. 17/03/1963

Def. 13/03/2014 in Medina del Campo

219. P. GABRIEL A IESU MARIA (MEX)
(Marquina Mercado Diego)

Natus 13/11/1920 in Iguala

Prof. 03/10/1940

Sac. 17/08/1947

Def. 16/03/2011 in México: Sabatina

220. P. FRANCISCUS A MARIA SS.mA (ITC)
(Pacini Tommaso)

Natus 04/12/1929 in Bassiano

Prof. 15/08/1946

Sac. 31/01/1954

Def. 21/03/2014 in Romae (in nosocomio)

221. P. ALPHONSUS MARIA A S. TERESIA
(ARVAL)

(Gil Blasco Eliseo)

Natus 11/10/1918 in Almazora

Prof. 15/10/1934

Sac. 02/07/1942

Def. 26/03/2014 in Benicasim



NECROLOGI DEI FRATI 2014

222. P. ToANNES EMMANUEL A IESU
MariA (MEX)

(Vega Luna Juan Guadalupe)

Natus 24/11/1931 in San Luis Potosi

Prof. 26/09/1955

Sac. 29/06/1962

Def. 28/03/2014 in San Luis Potosi (in

nosocomio)

223. P. ANTONIUS A IESU INFANTE (CRO)
(Stanti¢ Alojzije)

Natus 05/03/1919 in Djurdjin

Prof. 07/09/1938

Sac. 04/07/1943

Def. 06/12/2013 in Zagreb

224. P. PETRUS ALOYSIUS A S. CHRISTINA
(LoNG)

(Pertusi Luciano)

Natus 12/08/1914 in Novara

Prof. 16/08/1930

Sac. 15/05/1938

Def. 21/04/2014 in Uji (Japan)

225. FrR. THERESIUS A IESU INFANTE
(Aus)

(Prescher Philipp)

Natus 25/08/1924

(Hungaria)

Prof. 06/10/1985

Def. 31/05/2010 in Linz

in Nagyszékely

226. P. MARTINUS A CHRISTO REGE (AUS)
(Magyar Marton)

Natus 21/01/1919 in Abda (Hungaria)
Prof. 17/09/1935

Sac. 03/07/1943

Def. 16/05/2013 in Linz

227. P. Custopius A PUERO IESU (CAST)
(Sancho Terrones Custodio)

Natus 14/05/1934 in Valdecarros

Prof. 31/07/1950

Sac. 20/04/1957

Def. 30/04/2014 in Vigo

285

228. P. MiCHAEL AB IMM. CONCEPTIONE
(ANHIB)

(Coen Michael)

Natus 06/01/1929 in Woodford

Prof. 24/11/1949

Sac. 15/07/1956

Def. 06/05/2014 in Dublin: Clarendon

Str.

229. P. Canisius A IEsU (BRsS)
(Weiand Persch José Canicio)
Natus 15/11/1935 in Bom Principio
Prof. 11/11/1952

Sac. 22/11/1959

Def. 29/03/2014 in Sao Leopoldo

230. P. Lubovicus A REGINA CARMELI
(ANHIB)

(Gallagher Jarlathus)

Natus 14/07/1930 in Iligo

Prof. 12/09/1949

Sac. 15/07/1956

Def. 24/05/2014 in Derry (in nosocomio)

231. P. REDEMPTUS A S. IosePH (VEN)
(ZANON OTTAVIO)

Natus 14/09/1924 in Biancade

Prof. 16/08/1944

Sac. 01/07/1951

Def. 25/05/2014 in Brescia

232. P. MARIA AUGUSTINUS A Sp. STO
(Iap)

(Okumura Ichiré)

Natus 16/04/1923 in Gifu

Prof. 15/10/1953

Sac. 27/10/1957

Def. 04/06/2014 in Uji

233. P. HENRICUS A S. CORDE (ANHIB)
(McGale Henry Michael)

Natus 02/01/1942 in Omagh

Prof. 15/09/1980

Sac. 13/07/1986

Def. 08/06/2014 in Dublin (Clarendon)
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234. P. IoANNES A CRUCE (PAR)
(Coulange Jean)

Natus 09/08/1921 in Pontoise
Prof. 03/10/1943

Sac. 22/05/1948

Def. 04/06/2014 in Lille

235. P. IosepH FraNcIsCUS A V. CARMELI
(Nav)

(Ibarmia Juaristi Francisco)

Natus 05/09/1924 in Azkoitia

Prof. 12/10/1942

Sac. 18/06/1950

Def. 18/06/2014 in Vitoria

236. P. ViTus (PAR)

(Gaucher Guy)

Natus 05/03/1930 in Tournai-en-Brie
Prof. 03/10/1968

Sac. 17/03/1963

Episcopus Meaux 27-08-1986

Def. 03/07/2014 in Carpentras (in
Nnosocomio)

237. FR. SATURIUS A VIRGINE CARMELI
(Nav)

(De Mata Pereda Tolosa Juan)

Natus 18/12/1920 in Soria

Prof. 07/05/1966

Def. 11/07/2014 in Corella

238. P. OTHO AB ANGELIS (CRA)

(Filek Jakub)

Natus 04/07/1918 in Barwald Sredni
Prof. 29/08/1936

Sac. 24/06/1944

Def. 09/07/2014 in Krakéw (in nosoc.)

239. P. PaTrRICIUS A IESU INFANTE (WASH)
(Farrell Joseph)

Natus 15/08/1935 in Washington

Prof. 15/08/1954

Sac. 09/06/1962

Def. 15/07/2014 in Hubertus
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240. P. IoSEPH ANTONIUS AB IMMACULATA
(ARVAL)

(De Colsa Abreu José Antonio)

Natus 10/09/1931 in Logrofio

Prof. 17/05/1953

Sac. 24/09/1960

Def. 26/07/2014 in Castell6n (in nosoc.)

241. P. ToANNES ALOYSIUS A CARMELO
(NEAP)

(Lombardi Gaetano)

Natus 21/04/1928 in Bari

Prof. 02/02/1946

Sac. 27/01/1952

Def. 04/07/2014 in Napoli

242. P. DEMETRIUS A S. R0osA DE LimMa
(Nav)

(Pfliicker Demetrio)

Natus 06/04/1936 in Lima

Prof. 16/09/1957

Sac. 13/03/1965

Def. 16/04/2014 in Lima (S. José)

243. P. IoseEPH AB ANGELIS (BOET)
(Ortega Calvo José)
Natus 23/03/1938
Arriba

Prof. 29/06/1955
Sac. 29/06/1962
Def. 12/07/2014
Ermitas)

in Cilleruela de

in Coérdoba (Las

244. Fr. Dipacus A SS. SACRAMENTO
(HoL)

(Buiting Bernhard Johan)

Natus 10/05/1926 in Silvolde

Prof. 05/01/1953

Def. 01/08/2014 in Valkenburg

245. P. RICHARDUS A MATRE DEI (CAL)
(Claassen Richard)

Natus 01/01/1950 in Selma

Prof. 10/09/1985

Sac. 15/05/1993

Def. 07/07/2014 in Tecate (Mexico)
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246. FRr. IACOBUS A PRETIOSO SANGUINE
(ANHIB)

(Groth John)

Natus 16/12/1924 in Maryborough

(Australia)

Prof. 20/01/1958

Def. 28/08/2014 in Morley

247. P. ANTOLINUS A VIRGINE CARMELI
(Nav)

(Vélez del Burgo Antonino)

Natus 09/05/1932 in Arkaia

Prof. 29/08/1949

Sac. 07/04/1957

Def. 01/09/2014 in Vitoria

248. P. HENRICUS ALOYSIUS A IESU
(CATH)

(Alsina Valls Enric Luis)

Natus 11/07/1928 in Badalona

Prof. 17/09/1961

Sac. 11/11/1974

Def. 12/08/2014 in Lleida (in noscomio)

249. P. SERAPIUS A PUERO IESU (NAv)
(Lejarza Gorostiza Basilio)

Natus 01/01/1920 in Zeanuri

Prof. 25/01/1936

Sac. 29/06/1944

Def. 07/09/2010 in Lima (Pert)

250. P. LiviNus A PUERO IESU (NAv)
(Dunabeitia Aguirrebeitia Martin)
Natus 01/01/1920 in Garai

Prof. 25/01/1936

Sac. 29/06/1944

Def. 14/11/2013 in Lima (Pert)

251. P. DAMIANUS A VIRGINE CARMELI
(Nav)

(Garcia Lopez Patricio)

Natus 16/03/1922 in Villodas

Prof. 13/04/1939

Sac. 29/06/1946

Def. 02/12/2013 in Ica (Pert)
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252. FR. GABRIEL FACUNDUS A S. I0OSEPH
(Cor)

(Monroy Higuera Gabriel Facundo)

Natus 16/04/1947 in Fotaquird

Prof. 28/02/1970

Def. 23/08/2014 in Bogota

253. P. JUVENAL A IEsu (CoL)
(Pardo Rodriguez Juvenal)
Natus 14/09/1939 in Quipile
Prof. 20/02/1961

Sac. 22/08/1968

Def. 12/09/2014 in Medellin

254. P. CAMILLUS A S. IoSEPH (CATH)
(Garriga Corominas Camil)

Natus 24/12/1927 in Bellpuig

Prof. 02/09/1945

Sac. 22/09/1951

Def. 30/09/2014 in
Nnosocomio)

Igualada (in

255. P. MARINUS A CHRISTO REGE (NAV)
(Purroy Remén Marino)

Natus 05/07/1918 in Domeiio

Prof. 18/10/1935

Sac. 29/06/1944

Def. 10/10/2014 in Pamplona

256. FrR. ANTONIUS A VIRGINE CARMELI
(CrO)

(Purekovi¢ Antun)

Natus 29/05/1935 in Miklous-Cazma

Prof. 02/03/1982

Def. 15/10/2014 in Zagreb

257. P. BRUNO Franciscus A S. CORDE
IEsu (MAD)

(Andriasamimanana Bruno Francois)

Natus 20/02/1980 in Mamoera

Prof. 01/10/2004

Sac. 22/07/2012

Def. 20/10/2014 in Alatsinainy (in

itinere)
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258. P. EDUARDUS A MARIA MEDIATRICE
(FLa)

(Declerck Roger Omer)

Natus 14/08/1932 in Wingene

Prof. 14/11/1952

Sac. 05/07/1959

Def. 23/10/2014 in Gent

259. P. ANTONIUS A IESU (FLA)
(Marijsse Joseph Evarist)

Natus 26/02/1926 in Sint-Baafs-Vijve
Prof. 12/09/1946

Sac. 12/07/1953

Def. 25/10/2014 in Knokke-Heist

260. P. DOMINICUSA SPIRITU SANCTO (PAR)
(Poirot Pierre)

Natus 11/05/1932 in Nantes

Prof. 03/10/1952

Sac. 29/04/1962

Def. 04/11/2014 in Boulogne

261. P. DEsMOND AB IMM. CORDE
MARIAE (ANHIB)

(McCaffrey Desmond)

Natus 04/06/1928 in Sligo

Prof. 08/09/1947

Sac. 19/12/1953

Def. 05/11/2014 in Dublin (St Teresa’s)

262. P. AURELIANUS A SS. SACRAMENTO
(MAL)

(Kuriasil Luke)

Natus 02/03/1928 in Muttuchira

Prof. 25/05/1952

Sac. 05/07/1959

Def. 27/11/2014 in Thiruvanathapuram

(in nosocomio)

263. P. MAXIMUS
(LoNG)
(Dal Piaz Augusto)

A PURIFICATIONE

ACTA ORDINIS

Natus 30/12/1922 in Merano

Prof. 03/10/1940

Sac. 18/12/1948

Def. 29/11/2014 in Legnano

264. Fr. PascHALIS HENRICUS A IESU
(ARVAL)

(Matoses Almudever Pascual)

Natus 03/11/1929 in Sueca

Prof. 12/10/1961

Def. 29/11/2014 in Benicasim

265. P. ALONSUS A IESU INFANTE (CoL)
(Salgado Carmona Alonso)

Natus 08/07/1938 in Sonsén

Prof. 08/12/1957

Sac. 31/01/1965

Def. 12/11/2014 in Medellin

266. P. EUGENIUS A S. CORDE IESU (CHL)
(Gurruchaga Aramburu Eugenio)
Natus 02/06/1928 in Beasain (Esparia)
Prof. 08/09/1945

Sac. 27/04/1952

Def. 11/12/2014 in Santiago de Chile

267. FrR. ERMINIUS A S. MICHAELE (VEN)
(Pozzobon Armando)

Natus 17/04/1934 in Fossalunga

Prof. 30/03/1954

Def. 23/12/2014 in
nosocomio)

Negrar (in

268. P. BONIFATIUS A IESU MARIA (VEN)
(Rossi Giovanni)

Natus 15/11/1929 in Thiene

Prof. 02/08/1950

Sac. 15/07/1956

Def. 28/12/2014 in Negrar (in nosoco-
mio)



INDICE GENERALE

ACTA SANCTAE SEDIS

I - ATTI DI FRANCESCO, PAPA

NOMINE
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